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LAS SUPERVIVENCIAS EN LA RELIGION GRIEGA

1. La religién griega suma los rasgos de varias etapas del espiritu,
ley general de las instituciones fundamentales. En toda religién se per-
ciben los legados automaticos de la religién precedente. Abolida ya la
danza ritual, perdura su espectro, y la Catedral de Sevilla hospeda
el Baile de los Seises. Hasta la edad cldsica, solapados bajo el olimpis-
mo, se deslizan Jos engendros errantes de la prehistoria. Los cuerpos
anacrénicos se diluyen entre nuevos pretextos. En plena época de la
lustracién, por ejemplo, los filésofos atenienses sostienen que los nom-
bres de las cosas son una expresién esencial de su naturaleza, y no
convenciones y hébitos humanos: resabio evidente del pensar mdgico.

No nos extrafie, pues, si en las imaginaciones miticas, que no estn
sujetas al freno racional, encontramos cosas sélo comprensibles por re-
ferencia a la tradicién subyacente, pero en modo alguno dentro del
cuadro mental del olimpismo.

Por Io que a los ritos respecta, se diria que el hombre fabricé un
aparato de actos y formulas, v luego lo fue aplicando tal cual era o mo-
dificdndolo con una lentitud temerosa en las sucesivas etapas de su
pensamiento. La historia de las religiones, dice Frazer, se reduce a
un largo esfuerzo para dar explicaciones nuevas a los usos antiguos.

2. Hay supervivencias notorias en los grandes cultos: Fiestas An-
testerias, Dipolias. Tesmoforias, acaso las Eleusinias, las Elafebolias,
Dedalas y Dionisiacas.

Las Antesterias fueron incorporadas oficialmente al culto atenien-
se de Didniso. Uno de sus elementos peculiares era el destapar y tapar
las cintaras de vino: exorcismo tradicional contra Jos difuntos malé-
ficos.

En las Dipolias atenienses era de rigor la bouphonia o matanza del
toro, a la cual seguian la condenacién del cuchillo empleado para de-
gollarlo y la simulada resurreccién de la victima, rasgos de primitivis-
mo todos ellos.
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Las Tesmoforias eran unas fiestas sacras exclusivas para las muje-
res. Se celebraban anualmente por toda Grecia v de Cirene a Sicilia,
aunque no cn iguales fechas. Nominalmente se consagraban a Deméter
y @ Kora, pero las diosas por ninguna parte aparecen. El rito de la ve-
getacidn se mueve por si solo. Como otros actos al aire libre, éste ni
siquiera necesita la presencia de sacerdotes. Su elemento principal era
la matanza del lechoncillo. Los restos se escondian en pozos o mégara
para servir como abono al siguiente afio. Aqui no hay ofrendas a las
diosas, sino trato directo entre las mujeres y la tierra.

In Eleusis y en otros centros religiosos perduran los sortilegios de
la fertilidad, sutilmente asociados a la creencia de ultratumba vy 2 la
posible comunién con los dioses.

La gente, en las Elafebolia de Ydmpolis y de Lafria —derivadas
éstas de Calidén—, v en las Dedalas del Citerén v el Eta, encendia
fogatas como nuestra Hoguera de San Juan. Ahora bien: la ecuacién
entre fuego y vida es tan universal como afieja, y ni siquiera ha toma-
do en cuenta a Prometeo que, junto a esto, parece una invencién re-
ciente,

¢Y hay erupcién méas manifiesta del primitivismo represo que los
ritos dionisiacos, inspirados ain en el despertar pavoroso de la con-
ciencia? La orgia, el vino y la sangre los anuncian al mundo, y mas
tarde, en las Dionisiacas Civicas como en las Rurales, las procesiones
falicas y los rasgos obscenos arrastran todavia el duermevela de la pe-
sadilla original.

3. Algunas costumbres rituales respiran vejez y se enredan con
supersticiones muy anejas. El culto de los antepasados no sélo se prac-
tica en la ofrenda fanebre —costumbre que atn perdura en mil pue-
blos v, desde luego, entre nosotros—, sino que se halla en variadas
supervivencias, y lo mismo abarca la adoracién de los héroes, la de
los padres, los exorcismos y la propiciacién de espectros.

La Expulsién del Hambre, en Queronea, que atn se celebraba
anualmente bajo €l arcontado de Plutarco —siglo 1 de nuestra Era—,
consistia en echar de la ciudad a una esclava, vapuledndola con una
rama de agnus castus para comunicarle con ella las virtudes vitales.
La esclava es un phdrmakos, paga por todos como aquel chivo expia-
torio de los antiguos hebreos que se abandonaba en los paramos. No
hay aqui religién ni dios, sino magia descarada y reacia. La vetustez
de 1a costumbre no necesita comentario.

Tampoce lo exige la evocacién de la lluvia —hechicerias en el
pozo de Hagnos (Monte Licayeto o Liceo), y en Halos (Monte Pe-
lion)—, aunque se ocultara ya su antiguo sentido con invocaciones
en cl nombre de Zeus. Los carros de dnforas en el cuiio de las mo-
nedas de Cranon son una Gltima pisada de la magia pluvial.
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Ll sacrificio de Ifigenia y los pases de los domadores de vientos,
en Corinto y otros lugares, son otros tantos conjuros de la magia
climética, a que Grecia dio clerto desvio, pues siempre fue reacia a
la “profesién del mago”. _

A los despojos animales se atribuda virtud intima. En o alto del
Pelién, los mancebos pedian la lluvia.al Zeus Acreo, revestidos con
pieles nuevas de cabra. Estas pieles eran defensas milagrosas contra
el pedrisco y la centella. El discutido rito de “la lana de Zeus” — Dios
Koédion—, asociado a la facultad “maimictica” o estruendosa del
dios, tal vez engendrd el mito del Vellocino de Oro,-que siempre ronda
el Monte Lafistio, El poder de los Pelopidas depende de la posesién
del cordero dureo que Tiestes rob6 a su hermano Atreo, asi como se-
dujo a su esposa. Empédocles se inspird en muy viejas tradiciones
cuando, para defender del viento'a su ciudad nativa de Acragas, man-
d6 colgar por las laderas cercanas unas cortinas de cuero y asno.

Las procesiones comenzaron por tener valor de hechicerias. En
Metana, cuando el soplo del sudeste derribaba las vifas, se partia en
dos un gallo; dos oficiantes paseaban sendas mitades por los contornos
del sembrado, marchando siempre en sentido inverso. En el sitio don-
de volvian a encontrarse, se enterraban los despojos del ave: visible
aplicacién del circulo mégico, que los labradores trazaban para defen-
der de plagas sus parcelas. Otras veces, se hacia trotar en redondo a
una mujer en Juna.

La practica punitiva del dios es clara herencia de la prehistoria,

Cuando la deidad defraudaba las esperanzas de los fieles, se la casti- ~

gaba como a un amuleto. Consta por las Talisias de Tedcrito que los
campesinos de Arcadia azotaban la efigie de Pan en cuanto escasea-
ban las subsistencias. El azote'se hacia con haces de cebolla albarrana
—planta fertilizante—, y se encargaba de la ceremonia a los niios,
rasgo tipico de la magia. ¢A quién puede sorprender tal costumbre,
cuando todavia hay gente que pone al santo de cabeza? Frazer ha re-
cogido ejemplos en Japén, China, Cantdn, Siam, Ja Sicilia de nuestros
dias, y llama graciosamente a estas practicas: “tomar el reino de los
cielos por la tremenda”.

] - M . .

4. Las supervivencias se aprecian igualmente en las incorporacio-

nes de las deidades. Ademés de las “incorporaciones”, encontramos en
el culto, en las artes y en las letras de Grecia y Roma, ciertas “perso-
nificaciones” de ideas abstractas que no llegan a adquirir cuerpo y
que se desvanecen constantemente hacia la retdrica y las figuras de
diccién. Asf cuando escribimos “Justicia” con wna mayuscula, .por
“apoteosis gramatical”, como dice Bouché:Leclercq. La personifica-
ci6n queda comprendida entre dos extremos: la Tyche —Fortuna o
Azar— estuvo a punto de ser diosa; la Fama, en Virgilio, no pasa de
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simbolo poético. Dejemos a un lado estas sombras. Tampoco ha lle-
gado el momento de referirnos a las personalizaciones que ganaron
cauda mitolégica: el Tiempo, las Horas o Lstacionés, el Alba, el Dia,
la Noche, etc. Las incorporaciones auténticas son realmente dioses
que habitan en cosas fisicas, o' son estas cosas mismas hechas deidades.

Procuraremos enumerar algunas supervivencias de dioses incor-
porados, conforme a un método puramente explicativo, que no co-
rresponde a sisterna alguno y sélo busca la claridad de conceptos. Las.
incorporaciones divinas pueden acontecer en fendmenos y objetos del
mundo fisico, en seres del orden vegetal o animal, y excepcionalmen-
te, en seres humanos. Los fendmenos del mundo fisico en que las
deidades se incorporan pueden clasificarse en cuerpos celestes, me-
teoros, elementos v piedras.

5. Los cuerpos celestes hechos dioses pertenecen a cosmogonias
remotas, atin no emancipadas racionalmente. No sélo son anteriores
a los primeros fisicos jonios del siglo vir, sino anteriores a Homero,
que pudo pertenecer al siglo viir. La Iliada conserva vestigios de estos
cultos barbaros: En los pactos para suspender la guerra y decidirla
mediante un duelo singular, Menelao pide que se apresten los sacri-
ficios para el Zeus verdadero, y para el Sol y la Tierra; y Agamem-
nén, junto a Zeus y a los Rios, invoca también al Sol vy a la Tierra,
Pero claramente se entiende que los cultos olimpicos pertenecen a los
aqueos, vy los cosmogénicos, a los troyanos: el pacto debe respetar
Jas creencias de los dos bandoes. Ademds, el Sol es buen testigo, por-
que “lo ve y lo oye todo”. En la mitologia, hace €l chismoso.

Ya hemos dicho que la Diosa Tierra; acaso heredada del Asia Me-
nor por la cultura egea, pasd a Grecia confundida con la Artemis.
La “prévida Tierra”, en si misma, es objeto de veneracién sin ritos.
Los ritos mds bien se dirigen a las deidades que velan por el logro
de las cosechas: Deméter, Kora, Ceres. Las personificaciones mitolé-
gicas de la Tierra (Rea, Gea), del Cielo (Urano), del Caos origi-
nal, etc., no alcanzarcn culto especial.

Por lo que al Sol respecta, ya da en qué pensar el que la mitologfa
griega, al recogerlo, le asigne su lugar en la familia de los Titanes y
lo dé por hijo de Fliperién, raza anterior al orden olimpico. Gradual-
mente, la poesia tiende a identificar a Helios con Apolo, v ya se
sabe que poesia y mitologia se fertilizan entre si. Cualquiera que sea el
porvenir reservado al culto solar en las sectas del estoicismo y del mi-
traismo o en la institucidn imperial de Aureliano, este culto arranca
de vetusteces naturalistas. Cuando Anaxdgoras afirmé que el Sol era
una masa candente, y la Luna una masa opaca “no mayor que el
Peloponeso”, hubo indignacién en Atenas. Pero la actitud general de
Ja mente griega respecto a los cuerpos celestes, aunque se los consi-
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derara divinos, no era de atencién religiosa. Como decia Platén, bas-
ta, al paso, saludarlos con reverencia. Aunque €} mismo nos asegura
que los cuerpos celestes fueron los primeros dioses de los griegos. Ro-
das, caso finico, rendia un culto al Sol, rasgo de su mixtura bér-
bara. ‘

La Luna, en muy variadas hipéstasis, pasea todavia en su bar-
quilla viejos misticismos matriarcales, relacionados con la perpetua-
cién de la especie, rancios pavores en que perduran los principios fe-
meninos del mundo v el enigma de la sangre periédica. Como la vida,
la Luna crece y mengua; también resucita. Todo, en el curso de la
Luna, es magia y tab#i. Quiere ser la esposa o la hija del Sol, es
errabunda y muchas veces siniestra. Anda absorbida en las varias
facultades de Hera, o, Artemis, Hécate; cobra mito en Selene. Pasife
la cretense, que tuvo Ordculo en Thalamo, puede ser una de sus for-
mas. El folklore, la brujerfa y Ia poesia tienen mucho trato con ella y
la vinculan con las energias exéticas. Es propicia en creciente, <5 iui-
Iéfica en menguante y, cuando es Ilena, comunica encantamiens: awic-
roso a la piedra selenita. Los tesalios ven hechiceria en sus eclipses.
La gente alejandrina supone que la Luna es reino de las almas. En
st misma, nunca tuvo culto.

Las constelaciones y los mitos estelares son generalmente de ela-
boracidén tardia. Fl Zodiaco fue importade de Babilonia hacia el
siglo v1, vy el verdadero auge de la mitologia estelar mas bien se debe
va al interés de los alejandrinos por la astronomia. Tal vez el de
Andrémeda —que arrastra consigo a Perseo, Cefeo y Casiopea—
sea el tnico mito prehistdrico de este orden, si, como se supone,
viene desde Creta v Filistia. Y Oridn, ya familiar a Homero, dificil-
mente podria separarse de su mito. El tema se relaciona con la meta-
morfosis y recuerda el caso de los Dibscuros o Jovenes Dioses también
convertidos en estrellas. Hubo dos mitos puramente estelares en Ia li-
teratura de la edad clasica: Héspero y Hedsforo —luceros de la
tarde vy de la manana—, resueltos en un solo astro por Parménides
o por Pitigoras.

6. Los meteoros pueden comenzar por las nubes que, considera-
das alg(in tiempo como cuerpos celestes, ocupan lugar después de
las estrellas. Queda el vago rasiro de Nephélee, amada por Ixién,
de que nacieron los Centauros. Y queda la vaga sopecha de que esa
Diosa-Nube haya podido ser la propia Hera, aunque Zeus haya que-
rido engafiar con una Nube-Hera el apetito sacrilego de Ixién., Hay
rumores de que Helena —amén de sus asociaciones Iunares— fue
también una nube, como las divinizadas por las sagas del Norte. Lo
cual se relaciona con la versién de que Helena nunca estuvo en Tro-
ya, sino solamente su sombra, fibula ya tardia. Al igual de sus her-
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manos los Dibscuros —-ellos de buen agiiero, ella de mal agiiero—,
Helena suele aparecer en el fuego de Santelmo,

Zeus, para quicn el trueno y el ravo son atributos, bien pudo
andar en ellos antes de su configuracién personal. Cuando, por pro-
tervo consejo de Hera, Semele pidié al dios que se le presentara en
su verdadera apariencia, Zeus aparecié en forma de rayo y la fulming.

7. Los elementos comienzan por el menos palpable. El odre en
que el Folo de la Odisea ha encerrado a los vientos protede de un
cuento universal. Pero aqui hay la huella inequivoca de un Dios-
Viento. La religién olimpica conoce a Tifén o Tifeo, padre de Noto
(Viento Sur) y de Céfiro (Viento Oeste), a los que debe afadirse
Béreas (Viento Norte). Los raudos caballos de Aquiles son hijos de
Céfiro y de una Arpia. En Heslodo, Astreo (Hombre-Estrella) y Eos
(Aurora) han tenido tres hijos-vientos. Aristéfanes, en las Ranas,
habla del sacrificioc a Tifeo. Los atenienses establecieron un culto a
Béreas, que los ayudd a destruir la flota persa. En la Torre de los
Vientos (Atenas del siglo 1), los vientos adoptan forma humana (es
decir: divina). Entre los romanos, se personalizan el septentrional
Aquilén (“Aguila”), el Austro meridional y Favonio (Céfiro), que
es el favorito; v hay un Templo de los Tempestades que data del siglo
111, Las Arplas son, entre otras cosas, esos ventarrones iraviesos que,
como decia Ruskin mds o menos, levantan remolinos, se cuelan por
las ventanas abiertas v empolvan la mesa del escritor o le arrebatan
las cuartillas.

Fl fuege, que por buenas razones nunca adquirié fisonomfa, per-
dura en Hestia v sus cultos piiblicos v privados. Esta divinidad hoga-
refia es menos definida que la correspondiente Vesta romana, la cual
llegé a poseer templo propio y un colegio de sacerdotisas o Vestales.
En la leyenda de Prometeo, el fuego estd asociado a los tesoros divi-
nos, va con Hefesto, ya con Helios (el Sol) o con el mismo Zeus. En-
tre las novedades de Homero, Hestia se ha desvanecido, pero la con-
serva Hesiodo el arcaico.

No parece que la Huvia haya sido objeto de incorporacién espe-
cial. O se la generalizé en la tempestad de Zeus v en las agnas de
Posidén, o simplemente se Ja incluyd en los cultos agrarios. Dioses
Fluviales, dispensadores de la fertilidad y los frutos terrestres, tien-
den por todas las praderas de Grecia sus plateadas barbas de espuma.

La tierra de que estd hecha la Tierra, en condicién de elemento,
nunca fue incorporada. El tema nos llevaria a otro campo, a las
teorias de la fisica natural v de la primera metafisica sobre la sus-
tancia del mundo: lo himede, lo etéreo, lo ardiente, lo seco, la
materia, el infinito, Ia mente, ete. Los primeros filosofos griegos que
se ocuparon de los elementos los Hamaban “simientes”, dando asi a
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entender que se referian a ciertas materias primordiales y no siempre
ni necesariamente a estas materias de 1iltima evolucién, perceptibles
por los sentidos,

Pero no olvidemos a Iris, hecha de lluvia y luz, arco de colores
que va y vienc entre cielo v tierra, mensajera de los dioses ante los
mortales.

8. Los Dioses-minerales han llegado desde muy lejos. El primi-
tivo adoré siempre las piedras, va brutas, ya ligeramente talladas. Las
gemas y las ruinas monumentales demuestran €l culto de las piedras
en Creta, Micenas y otros pueblos vecinos.

Hay piedras a las que se asigna un mensaje sobrenatural, acaso
meteoritos que se han visto caer del cielo, como los tres pefiascos de
Orcémene que figuran las Gracias, o el Zeus Descendente (Kappoé-
tas) de Gitén. En Fane, se adoran treinta piedras de aspecto cua-
drangular bajo sus nombres individuales. En el Feneo arcddico, se
jura por las Petroma de Démetex-Kora, dos piedras ensambladas, Zeus
estd en el Omphalds, mérmol abombado de Delfos. Segin la fébula
preolimpica, el Omphalds es la piedra que Rea hizo tragar engaiio-
samente al “artero Cronos” para evitar que devorase al Nifio Zeus como
va habla devorado a’ sus demés hijos, Vomitado por Cronos, este
obvio fetiche de la Diosa Terrestre es el Ombligo de la Tierra, Salvo
el parecer de Frazer, se supone que aquella Niobe vista por Pausanias
en las laderas del Sipilén era una roca con apariencia de mujer. En
Tespia, Fros es una piedra bruta. Enlazando la fecundidad con la
muerte, los frigios plantaban unas piedras filicas en las tumbas. To-
davia en tiempos de Luciano —siglo 11 de nuestra Era— los retores
de Samosata se burlan de los supersticiosos que oran ante las piedras
ungidas de aceite y coronadas.

Entre las piedras talladas descuellan los obeliscos, las pirdmides
y los pilares. Zeus suele asumir esta forma. La Rea cretense y la Ci-
beles asidtica —Reina de los Leones— son pilares con un esbozo fe-
menino. Se asegura que las leonas del Portal de Micenas estén ado-
rando al mismo pilar en que se apoyan. El Obelisco de Megara se
llamaba Apoyo Carino. La columnilla de piedra que guardaba las
puertas en los hogares atenienses era el Apolo Agyieiis, contrafigura
del Apulunas oriental, cuyo nombre ha side descifrado hace pocos
lustros en las inscripciones hetitas. Son objeto de culto las hermas o
bustos de Hermes, puestos sobre pilares cuadrangulares v provistos de
una prominencia viril.

También los romanos tenfan sus dioses Términos, imdgenes pé-
freas que servian para deslindar tierras y ahuyentar ladrones, a las que
consagraban un rito anual y cuyvo parangén oficial era el Jupiter
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Término, piedra venerada en el Capitolio: prueba de que estas nocio-
nes proceden del lefano fondo ario.

La apariencia singular o la supuesta virtud curativa de ciertos
pedruscos -—betillos, fetiches— los hacia suponer divinos y los aso-
ciaba con determinadas deidades: el Héracles de Yeto y de los cultos
heroicos; la lapis manalis, amuleto de luvias que los pontifices traje-
ron de Ja Puerta Capena.

De esta adoracién de la piedra —mesa de altar elemental, ldpida
mortuoria, monolite, pilar mds o menos tallado— nacerd la estatua.
El drama de Lord Dunsany, Los dioses de la montafia, nos muestra
cémo pueden brotar los mitos de las piedras antropomdrficas. Cuando
las piedras dejen de ser dioses, serdn todavia lugares sacros.

9. Los Dioses-vegetales cuentan entre los mds antiguos, Creta y
Micenas conocieron la religién del 4rbel. El plitano de Europa en
Gortina, testigo de los amores de Zeus, el encino oracular de Dodona,
gue hablaba con €l rumor del viento, el sauce de Hera en Samnos,
el olivo de Delos y los de Atenas, son rastros de divinidades vegeta-
les, aun cuando puedan ser, a la vez, unidades simbdélicas de los bos-
ques sacros. El laurel, eficaz contra las contaminaciones de orden es-
piritual, tiene por patrono al dios Apolo, purificador por excelencia.
En Temnos, Afrodita es un mirte verde. A Deméter y a Cares incum-
ben los granos y cereales ——don de aquélla, pues de ésta no tenemos
leyenda—, v la virtud de las diosas late en las semillas. Triptélemo
es el viajante agricola de Deméter. Didniso transfigura en vino su
preciosa sangre, v en Tebas, es un tronco apenas revestido de un
manto, v mis tarde reforzado con tal o cual moldura de bronce. Ar-
temis Jlitia, 1a comadrona, infunde a la yerba artemisia su don medi-
cinal, provechoso a las parturientas. Es “Lygodesma” por el sauce,
“Caryatis” por el castafio, “Cedreatis” por el cedro. La misteriosa
Britomartis se asocia al pino y al lentisco en las guirnaldas de sus
festines. Pluto el rico ha sido alguna vez un Dios-Arbol, medio plan-
tado en tierra. Esparta adoré a los Diéscuros bajo la apariencia de
un par de vigas. El culto de Pan estd hecho de rocas, fuentes y rbo-
les. En las Ninfas, el vigor silvestre y la humedad vegetal expresan
el anhelo amoroso, y su nombre significa “las Novias”, Los héroes
Jacinto y Narciso estin en las flores de su metamorfosis.

10. Los vestigios de antignos animales sagrados son innegables,
acéptense o no los resabios del “totemismo” primitivo, que algunos
creen ya superado para los dias de la Grecia prehistérica y aun de
la dispersidn aria, y que otros ven todavia impresos en los nombres
y emblemas de las familias mds conocidas.

El clan frigio de los Ofidgenas, los nacidos de la serpiente y
guardadotes de la triaca contra la mordedura; la serpiente emblemé4-
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tica de los Erecteidas; los Spartoi de Tebas, asi llamados por haber
nacido de Jos dicntes del dragén, sembrade en tiexra y el dragin
grabado en la tumba de Epaminondas; las “tripicrnas” o avasticas de
los Alemednidas, familia de Pericles; el caballo de los Pisistratidas:
los cuartos traseros equinos de los Filedas (stribu dividida?); los
“bucranios” o cabezas de toro de los Butades, no representan cultos
actuales de “totemismo”, pero, al menos, muestran los hereditarios
estigmas de aquella institucién prehistérica. Parece averignado, en
efecta, que estos signos no proceden directamente del totem. Pero
¢como probar que no acarrean su recuerdo inconsciente? La coinciden-
cia ;puede ser Unicamente casual en este caso, cuando corresponde
tan cabalmente a la primera distribucién de grupos sociales, y cuando
todavia, en el tumulto de las creencias griegas, pemste la comunién
con el animal consagrado?

Cierto es que, va en la familia de los Olimpicos, las divinidades
siquiera parcialimente zoolégicas o “teriomdrficas”, al tipo del Buey
Apis, son excepcionales: asi la Deméler-Yegua de Figalia (pues la
supuesta Hera-Vaca de Micenas, que Schliemann creyé haber descu-
bierto, estd desechada). Abundan los epitetos o calificaciones sacras
de referencias animales, pero pueden ser simples metiforas: la Ate-
nea Ojos-de-Buho o Glaucodpis, la Hera QOjos-de-Novilla o Bodpis, ca-
lificativo ya generalizado en Homero para todas las mujeres de gran-
des ojos.

Fl animal es con frecuencia atributo o acompafiante del dios:
el dguila de Zeus, la vaca de Hera (pues el pavo real, como el gallo
de Hermes, son invenciones muv tardias), el buho de Atenea, las
serpientes en el caduces de Hermes, el Ledn-Didnyso v el Toro-Dig-
nyso, y hasta las singulares tortugas de Pan en Monte Partenio.
Apolo, dios de la poesia entre otras facultades, se identifica con el
cisne que canta para morir segim la fibula —tal vez ¢} silbdén, tnico
que no grazna con aspereza-—; v si Horacio anhela ser un cisne, se
entiende que ambiciona ser reconocido como poeta verdadere. Apolo
también se acompana del cuervo y del delfin. La paloma pertenece
2 Afrodita, acaso por ser el ave de las Diosas Madres asidticas, Atar-
gatis, Istar v otras. Junto a estas divinidades, vuelan a veces los
gorriones, aves libidinosas, segiin consta por la poetisa Safo. Ya las
epifanias minoicas solian asumir forma volitil. En Italia, Jos gansos
se consagran a Juno, la Hera latina, v el lobo v el pdjaro carpintero
son criaturas de Marte.

Aqui no hay mds que residuos v ecos. Los dioses en nada parti-
cipan va de la naturaleza animal. Los Olimpicos no son siquiera hi-
bridos, v ni para volar han necesitado de alas. De un salto se trasladan
a donde quieren, ellos y su mensajera Iris v los corceles de sus carros.
En las artes figurativas, la influencia asidtica acabard por prenderles
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alas: asi esas imdgenes que se llaman “persas’. Hermes, a lo sumo,
usa unas sandalias voladoras a modo de refucrzo, por lo mismo que
suele recibir comisiones fatigosas v buscar por mares muyv lejanos a
las seductoras que sc atraviesan en el regreso de Odisco. Entiéndase
que las sandalias de Hermes son voladoras, no precisamente aladas,
aunque la pldstica haya tenido que interpretarlas asi. a modo de jero-
glifo para decir “veloces”,

Las divinidades menores se animalizan mas ficilimente. Hasta ellas
no Hegé en plenitud la redencién antropomdrfica que baiié a los
Olimpicos. Los rios son toros. Aganipe v otras fuentes poseen natura-
leza equina. Los reptiles o anguiformes parecen adecuados a los dioses
v a los héroes terricolas: Erccteo, Asclepio, en cuvos templos hay
serpientes. Ya en esta segunda categoria, o categoria de los héroes,
la familia hibrida es numercsa. Las Sirenas, en un principio, eran
aves infernales aunque de rostro femenino, como también lo son las
Arpias, v luego se han vuelto mujeres-peces, hembras morfolégicas
de los Tritones. Los Sétiros son hombres cabrios y también medio-
caballos; los Centauros, invariablemente, hombres equinos.

Hay también algunos animales tocados de virtud divina. Los ca-
ballos de Aquiles, criaturas sobrenaturales de los vientos, son de esen-
cia mezclada: por gracia de Hera, Janto adquiere voz humana un ins-
tante para vaticinar la muerte de su amo. De igual esencia participan
todos los animales que han sido presentes de los dioses; los caballos que
Zeus obsequid a Tros a cambio del rapto de Ganimedes; los que die-
ron la victoria a Pélope y a Abas. Y con mayor razén, aquellos que
han sido engendrados por los dioses misinos: Skyfios, brote de la
simiente de Posidén o del golpe de su tridente, el primer caballo co-
nocido. También Posiddn, para dar a Minos una prenda, ha hecho
nacer un toro del mar. El mismo, transformado en garaiién, persigue
a Deméter -—que, en Arcadia, huia disfrazada de yegua entre las
manadas de Ongkios—, v engendra en ella el caballo maravilloso
Arién, y a una hija cuyo nombre no nos es dable revelar, porque
solamente lo conocen los iniciades. Mucho mds familiar en las lite-
raturas es Pegaso, el caballo volador de Belerofonte. Este Pegaso era
hijo de Posidén y la Medusa,

11. Las metamorfosis lo mismo acoitecen entre dioses o entre
personajes menores. Pero las metamorfosis de los dioses son transi-
torias; las de los personajes menores son definitivas, salvo para dos
semidioses que se mudan a voluntad como los “genios” del cuento
drabe: Nereo, el Viejo del Mar, padre de las Nereidas, vidente be-
névolo e incapaz de embuste, v €l embustero v disimulador Proteo,
espiritus ambos de la metamorfosis, de la onda que rueda. La cual,
por lo visto, no siempre es “pérfida”, puesto que no lo es Nereo.
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Homero nos habla de la facilidad con que Atenea y Apolo se
transforman cn buitres para presenciar el combate desde la encina
trovana, v nos cuenta ¢omo Alenea, hecha golondrina, ayuda a Odi-
sen en Ia matanza de los Pretendientes. Zeus fue un instante toro
para Europa, cuclillo para Hera, cisne para Leda, lluvia de oro para
Dinae. Ya hemos visto a Posidén-Caballo corriendo detrds de Demé-
ter-Yegua por los Hanos de Arcadia.

Estas metamorfosis fugaces bien pueden significar una recaida
de los dioses en la forma prehistérica de su infancia, su mas cémodo
simulacro. Un intérprete exacerbado Hega a decir que los dioses pa-
recen preferir la forma animal para sus asuetos galantes por la tierra,
por significar ello un retorno a la fuente de su vigor. No nos atreve-
mos a recomendar abiertamente esta hipotesis.

Las metamorfosis de los simples personajes miticos son innume-
rables, v las ha divulgado Ovidic en sus poemas. ¢Quién no sabe de
Dafne-Laurel? ¢De los 4rbow: “Hemén y Baucis? ¢De Tereo, Procne
v Filomela, la abudilla, el venceyje ; 1 o m3ar? iDe Io convertida
en vaca? Crimenes, amores o celos, la pasién es siempre <& o de
estas metamorfosis. Con estas mudanzas muere la fdbula y no v
vemos a saber de ella. Salvo en el caso de lo, que sigue peregrinando,
e Esquilo, para darnos otra muestra mas de los errores olimpicos
junto al caso de Prometeo. Géngora pone fin a su Polifemo cuando
Acis, aplastado por el pefiasco v sueltas las linfas de sus venas,

a Doris Hega que, con Hanto pio,
verno lo saluds, lo aclamd rio.

Es de notar que las metamortosis heroicas raras veces se refieren
a animales de especie superior, como los mamiferos. Acaso éstos que-
dan reservados a las diversiones pasajeras de un dios. Las aves son
muy socorridas. Boio, antigua sacerdotisa de Delfos, consagré al tema
una obra perdida: Ornithogonia.

Merece seiialarse una curipsa transformacidén tematica, vy es la
adopcidén de disfraces animales en ciertos cultos: oseznas de la Arte-
mis Brauronia, mancebos-potros en algin rito dionisiace; probables
inspiraciones del coro zooldgico en Aristéfanes: aves, ranas, avispas.!

12. Dos iucorporaciones excepcionales ofrecen especial interés,
los Dioses-Instrumentos y los Dioses-Hombres. Respecto a los prime-
ros, la supervivencia es manifiesta. Los segundos nos llevan a cues-
tiones mds trascendentes v requerirdn otro capitulo aparte.

1 Recuérdese la Apologuinotosis, acribuida a Séneca el fildsofo: singular meta-
morfosis del emperador Claudio en calabaza.
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Los instrumentos culturales o relacionados con las crecncias —ob-
jetos de humana hechura— algin dia fueron divinizados. Son sim-
bolos de investidura ¢ son talismanes, v en st mismos los adoraba:
el cetro de Atrio, cuya trasmision Homero evoca con reverencia; el
cetro de Cadmo —ambos documentados en Pausanias—; la lanza
de Ceneo; Ja doble hacha, "bipena” o labrys sacrificial de Zeus, em-
blema del rayo.? En Lidia, esta hacha es talisman real, arrebatado
por Héracles a la reina de las Amaronas, obsequiado por éste a On-
fale, y de ella transmitido siempre a sus herederas femeninas. Los
tripodes, atributos de la adivinacién, aseguran el mando y son objeto
de rivalidades, disputas y cesiones. Los Eteobutades de Atenas se
comunican entre si el sacerdocio mediante la entrega de un tridente
sagrado. Linceo, yerno de Danao, para que su hijo Abas pueda here-
dar el trono de Argos, tiene que poner en sus,manos el escudo que
Dénao habia dedicado al templo de Hera.

Estos valiosos objetos suelen llamarse agdlmata, pero tal palabra
designa también las ofrendas en general las imdagenes y los animales
consagrados al sacrificio.

13. Las deidades no se explican totalmente por las superviven-
cias, ni en su génesis ni en su significado religioso. Quede esto bien
claro. De las numerosas teorias propuestas sobre la formacién de los
dioses griegos, no preferimos ninguna, y nos parece mucho mas cuer-
do disponer de todas, de cada una segtn el caso, pues cada una en-
cierra una parte de la verdad.

Mil motivos se entretejen para urdir el manto de un dios: la ma-
giz naturalista, el paralogismo, el equivoco verbal, el sentimiento
del misterio y la dependencia, la sola imaginacién religiosa, la ne-
cesidad antropomérfica, el legado de anteriores creencias, las mez-
clas y las luchas étnicas, la obra conjunta de las especulaciones filo-
soficas, las letras y las artes, las vicisitudes politicas, las transforma-
ciones sociales v los desarrollos econdmicos. .. Todo dios griego es
una sintesis casi imposible de deshacer, un compendio de la jornada
humana. Y lo que importa en los dioses es la definitiva orientacién
que al cabo ha logrado darles la edad clisica, En los lechos de la
subconsciencia colectiva, la edad clasica preparé la sintesis superior
de todas estas sintesis todavia parciales: progreso del Espiritu que
el lenguaje de Hegel ayuda muy bien a expresar.

AvLronso REYEs.
2 Nilsson piensa que la doble hacha no es tal simbolo, sino una evocacidn

del arma usada en el sacrificio o un cdmodo asunto oroamental.
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