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EL EXISTENCIALISMO A LA LUZ DEL BUEN
SENTIDO FILOSOFICO *

LA CONVERSION DE LA METAFISICA EN ETICA

El hombre es un ente metafisico. Esto es un hecho y no una gratuita
afirmacidn dogmética. El yo, no el sujeto empirico cuya realidad se ma-
nifiesta por entero dentro del orden y ley de lo féctico, sino esa intima
y ultima realidad suprapsiquica para la que reservamos el sugerente cali-
ficativo de Ego frascendens o de yo puro (por llamarlo de algin mo-
do), ése es un objeto metafisico cuya realidad se instituye en el campo
que A. Miller designa como de “lo inexperimentable por principio
e inferible sélo de lo experimentable”. No es objeto de experiencia, en
cuanto tal, ni puede serlo puesto que trasciende el orden categbrico expe-
riencial. Su estructura dntica no se nos revela sino como el a priori
ontoldgico, como la condicién subjetiva de la posibilidad misma de la
experiencia. Esto sdlo puedo negarlo un ciego positivismo materialista que
se contradice a si mismo al negarse a aceptar los hechos. Ni siquiera es
un dato, sino simple y sencillamente un hecho, sin mis. Pero es un hecho
metalisico sui generis: su ser se nos revela esencialmente como un poder-
ser, como un “posible”-dinimico cuya posibilidad radica por entero en la
accidn, en el paso actuante de lo-gue-no-e5 a lo-que-alin-no-cs, Es un per-
petuo fieri. Actda, y como su ser es ser libre, es, pues, ipso facto, un
sujeto moral. Es una “persona” humana. La moralidad no se da en Ia

* Este trabajo forma parte del libro que con el mismo titulo se publicard pro-
ximarmente dentro de la coleceién del Centro de Estudies Filosdficos. Fn capitulos
anteriores de dicho libro su autor hace una exposicidn y critica del existencialismo
en Heidegger ¥ Sartre, cuyas conclusiones pesimistas y nihilistas ataca a fondo, vi-

gorosamente—N, de la R,
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empirie ni tiene en ella su raigambre. La posibilidad moral radica en
¢l ser mismo en cuanto ser actuante y libre. Por eso, quien niega al fe-
némeno moral su raigambre metafisica, no sabe lo que dice; pertenece
obviamente a ese sector humano (ue se ocupa de la Ttilosofia, pero que,
segiin la expresién de Lange, estd ‘“‘radicalmente incapacitado para la
Filosofia”.

No importa cull sea el origen o la causa inmediata de nuestro ser
(lo que no estd a discusién), nuestro ser, no el ser, sino precisamente
nuestro ser, el que afirmamos al decir yo soy, el pare-mi, implica ser-
lo-gue-no-es, lo cual, si no ha de traducirse en mera vacuidad concep-
tual, significa a forfiori esto: un poder-ser que anhela ser-mds, es decir,
una voluntad, una apetencia de ser todo lo que puede sev en la plena
realizacién de su posibilidad inmanente, Y esta voluntad de ser, de ser-
mds, Implicito en su esencial poder-ser, ;no nos conduce como de la mano
a la clara patencia de que el secreto del ser como podcer-ser estd justa-
mente en el paso de lo que somos a lo que no somos, paso que no s
reposo sino movimiento, que no es aclo sino accidn? Es, pues, en la
accion en donde radica la posibilidad misma de la posibilidad, de que
el futuro (lo que no soy) se transforme en presente (lo que en este
instante soy), dando asi nitido sentido a la temporalidad.

La temporalidad s6lo tiene sentido si designa un modo de ser: el
del ser que se extrafia, que se proyecta fuera de si. La conciencia como
negacion interna de si misma, no es ese ser que sin embargo es (el pasado)
y ese ser que sin embargo no es (el futuro), sino esa iticoercible, perenne
apetencia de ser que va del ser que-ha-sido al ser que-win-no-es, pero
que puede ser a través de un ser-siendo que representa el 4pice, el mo-
mento fugaz que en este instante vivo, Es esta 1a dindmica de la existencia
del ser que soy yo. Es cste el tiempo que se temporaliza en los éxtasis
o momentos de lta temporalidad. Y si no queremos engafiarnos a nosotros
mismos, escamoteando nuestro verdadero pensamiento en un puro juego
de palabras —-haciendo con ello imposible lo que yo llamaria una mefq-
fisica orgdnica—; ;jqué otra cosa significa lo anterior sino la urgencia,
la necesidad de convertir la metafisica en ética? La metafisica es exigida
por la accidn, ¥ ¢l objeto que confusamente persigue se resuelve en tér-
minos practicos, es decir, en ética. “La accidén —dice Maurice Blondel—
es la sustancia misma de lo que se conoce.” Es esta la razén por la cual
es imposible resolver aisladamente el problema metafisico y el moral.
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Porque si el ser es esencialmente un poder-ser, eso nos muestra a
las claras que el ser, en cuanto tal, es ser-para-la-perfeccidn, aspi-
racidén ontoldgica cuyo contenido ideal es la perfeccidn misma, la
plenitud, la plena integracién del ser. Tal vez es esto lo que hay en
¢l fondo de toda aspiracidn religiosa, de toda mistica de salvacién. Por
mas que esto de salvarse (la salvacidn), tiene sus bemoles. Las palabras,
ya se sabe, son meros simbolos, pero algo hay stempre detris de ellas
revelador de sentido. Para el hombre inauténtico, salvarse significa es-
capar de su a veces insufrible cotidianidad, deshacerse del fardo de sus
problemas inmediatos, de su aburrimiento, de su dolor, de su inseguridad;
correr hacia un “mds alld” que su esperanza le hace concebir como alivio,
como seguridad y paz; por eso el cristianismo gregario ha tenido siempre
tan franco éxito, al igual que todas las religiones positivas. En cuanto al
hombre auténtico, consciente de si, preso en la angustia de su finitud,
tampoco busca otra cosa que salvarse, pero no de la angustia que como
revelacidén del ser es consustancial con él, sino del ser que la nada le
revela ¥ que es un impulse insobornable de ser — siendo lo que no es.
Su ser es una perenne huida, una escapatoria sin término. Salvarse es,
en su ultima esencialidad, huir de. El presente es negacién del ser,
fuga ante el ser. En esa fuga el parg-si se revela como no siendo lo
que es (pasado) y siendo lo que no es (futuro). “El hombre es el que
niega. Niega al ser-en-si y lo hace surgir como mundo. Pero comienza
negiandose a si mismo, ¥ en este negarse se revela como existencia. Y
qué niega de si mismo? Lo tnico que puede negar: el ser. El para-si
se niega como ser-en-si. Los llamados objetos del deseo no son sino
los aspectos que proteicamente va cobrando la deficiencia que la existencia
humana descubre en si misma, en su propio en-si. El hombre niega
su propio es-si y por ello existe: porque descubre a su ser-en-si como ca-
rencia, como totalidad incumplida y porque quiere y ha de querer siempre
ser la totelidad que no es.” Como se ve, me apoyo en el propio pensamien-
to de Sartre. De modo gue no veo el porqué de tantos melindres frente
al concepto puro de “salvacién”. Es une de tantos gestos pucriles con
que suele “adornarse” la mojigateria filosdfica profesional.

El ser apetece ser, neeesita sin taxativa ser. Lo ‘que estd en riesgo a
cada instante cs, pues, el ser, suspendido en el vacio del no ser, ¥y su
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Gmica salvacion estd no sdlo en ser sino en ser — mds, ser para la posibi-
lidad gue aun no es, necesidad metafisica que cobra realidad en la angustia.
“La necesidad metafisica —son palabras de Angel Vasailo— no es una
curiosidad trascendente; es un apetito, v apetito de ser, derechamente.
Aspira a In posesién del ser; y el ser, de otra parte, no puede sino ser
poseido, de ninguna manera representado o conocido; de nada vale nom-
brarlo... Desde el momento que existo, algo hay puesto en peligro que
puede ser salvado; o, mejor, que sblo serd en caso de ser selvado. Eso es
el ser”

El hombre del existencialismo nihilista es totalidad incumplida, fi-
nitud, temporalidad, miseria; eso es el hombre. Dios seria el cumpli-
miento perfecto, la plenitud, la total coincidencia de esencia y existencia.
Pero Dios no existe; existe el hombre, esta libertad creadora de angustia
y de desesperacion. '

“sPor qué —son palabras de Vicente Fatone-— €l hombre, st su
libertad hace que haya un mundo y si su responsabilidad es total, es
creador de miseria, de su propia miseria? ; Donde reside el secreto de esa
miseria? ;Y dénde ~—si existe— el otro secreto, el que Sartre se niega
a revelarnos: el de la salvacion?”

Y agrega: “El nombre de Pascal aparece pocas veces en los millares
de piginas que ha escrito Sartre. Pero, la condicidén humana analizada en
sus obras, ;no es la que Pascal fué caracterizando en sus pensomientos?”

Todos los existencialistas contemporaneos, desde Chestov y Unamuno
hasta Heidegger y Jaspers, son deudores de Pascal. ;Cénio podia no
sufrir esa influencia quien como Sartre ve en el existencialismo una nue-
va forma de humanismo? Pascal habia querido eso, también: un nuevo
humanismo sin concesiones, duro y aspero, enemigo de toda lasitud v de
aquel “probabilismo” facil en que para salvarse bastaba la cobardia de
un “lo hice sin querer” o la argucia casuisiica de quienes crefan que se
podia chicancar con Dios, ¢ Qué es el hombre para Pascal? “Juez de todas
las cosas, imbécil gusano de la tierra, cloaca de la incertidumbre y del
error; gloria y deshecho del Universo.” Tal es para él la “condicién hu-
mana”, Por lo demds, el hombre de Pascal tiene que elegir, elegir aunque
sea en una apuesta, en un PARI, porque de la eleccion dependen la vida
v la muerte. Y en su eleccién el hombre se compromete, lo compromete
todo: “su pasado, su presente, su futuro, y el de los otros a quienes la
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accidn importa”. Esta no es “una cuestion de filosofia”; aqui se lo arries-
ga todo..; ;'Y qué es el hombre de Sartre? Es también gusano y cloaca;
quiere huir de si mismo en el futuro y en el pasado; busca el DIVER-
TISSEMENT indtil que termina con la palada de tierra; es incapaz de
extremarse, vive TRUQUE PAR NATURE, y es totalmente responsable
porque “el miedo y el odio y todas las suciedades que nos ocultamos son
TAMBIEN. razones” (Huis clos, esc. 5). Y tiene que elegir, v al elegir
se compramete totalmente y compromete a estos otros que son su infierno
y al nundo que con su eleccion hace surgir (Humanisie, 27). Pero ek
hombre de Sartre no conoce la gracia {esa posibilidad, digo vo) y parece
estar irremisiblemente condenado ... Como Ser y tiempo, El ser y la
nada cs expresidn de un pensamiento inconcluso. El analisis de las re-
laciones concretas con el otro conduge, en Sartre, a la desesperacidn: al
para-st no le queda otra alternativa que la de “dejarse balloter indefini-
damente por el amor y el odio, actitudes fundamentales que constituyen,
por igual, un fracaso”. "Estas consideraciones no excluyen —se limita a
agregar Sartre en nota al pie de pigina— la posibilided de una moral de
la liberacidn y de la salyacion. Pero esta debe ser alcanzade ol términot
de una conversidn radical de la que no podemoas hablar aqui”

Pero jpor qué no hablar? digo yo. : No es este el término ibgico y
obligado de toda investigacién metafisica seria? De otra manera corre-
mos el riesgo de quedarnos con el calificativo de meros “encampanadores”,
de cobardes “buscabullas” de una ontologia que no se atreve a llegar
hasta el final, a agotar sus Gltimas consecuencias. 7

Dicho sea esto s6lo con el dnimo de dar vigencia filosdfica al con-
tenido ideal de perfeccibn, como vivencia, dentro de la tipica experien-
cia humana, sin que ello quiera decir que “adelante visperas” vendo, sin
mds ni mis, a desembocar en una mistica de salvacidon. No; hay en mi
una nitida voluntad de mantener mi pensamiento dentro de un planos
estrictamente filosdfico, aunque, eso si, no especulativo sino ectivo, no.
dialéctico, sine experiencial. Aparte de que no hay ninguna cosa estipida
detrds del inquirir en el campo de la mistica, cuando é&ste representa un
paso mas en el esfuerzo intelectual honrado por perforar la “cortina,
de hierro” que nos permita asomarnos siquiera al inefable misterio de
la existencia. No soy de los que se asutstan ni me tlemnbla la mano al trans-
cribir las siguientes palabras de Fugenio Blondel: “La nocién de causa,
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primera, de una perfeccidon metafisica o de un ideal moral, estas concep-
ciones de la razdn, vanas, falsas e idolatricas, si se consideran como re-
presentaciones abstractas, son verdaderas, vivas y eficaces desde que
dejan de ser un juego del intelecto para ser una certidumbre préctica.”” Lo
cual, pienso yo también, no implicaria un regreso a la vieja metafisica,
sino que se trataria de discernir qué sustancia viviente se oculta bajo
la forma intelectual de la metafisica. O si —segin frase de Marcel— se
trata de saber, precisamente, si entre la metafisica y la mistica existe,
en fin de cuentas, una barrera precisable,

i Cosa horrenda la Mistica! Pero ;qué es sino mistico el resorte
formidable del movimiento social de liberacién que el marxismo repre-
senta, un misticismo humanista aunque emefafisice, que serla absurdo
si no fuera porque el mévil subconsciente, el ¥irracional” (es decir, el
metafisico) estd ahi en el fondo, como vergonzante vivencia, oculto sélo
por razones de congruencia ldgica, Gnico modo de construir una Doctrina
de la Accidn consecuente con el principio fundamental, con el dogma
confesado, con el o priori metafisico negativo: No-Dios? ;Que el movi
miento marxista no es un mesianismo?- ¢Que Lenin no fué un mistico
de Ia accién, el mistico redentor del proletariado? ; Hombre! ;Qué hay
mis irracional, mis ilégico, mis absurdo, que sacrificar el bienestar per-
sonal, la familia, la patria, la vida misma, por Ia liberacion de una clase
social, por la transformacién de un mundo sin razén de ser trascendente,
sin finalidad histérica, en suma, sin sentido? ¢ No se descubre una con-
tradiceidén interna en el proclamado ideal de una “sociedad sin clases”,
en que los fines individuales no cuentan sino en cuanto supeditados a
la finalidad politica y a {a voluntad omnimoda y andnima del Estado?
i Me gustaria saber cuél es la finalidad no politica, sinc humana, de ese
Estado-fantasma que sacrifica en ultima instancia al hombre en nombre
del hombre! El sujeto y el objeto de la historia es el hombre, no el Es-
tado. El Estado no es un ser histérico, El Estado omnipotente, totalitario,
es el mis repugnante truco que ha inventado el hombre para esclavizar
al hombre, al tmposibilitarlo para realizar su tarea verdaderamente hu-
mana, personalisima, la tinica por la que vale la pena haber nacido.

Ahora bien, si no puede el hombre, ningdn hombre, tener un actuar
fecundo sin un resorte mistico {el amor, la patria, la c1enc1a el arte, la
humanidad), puesto que la médula de su ser es pura y esencialmente
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metafisica, entonces, de mistica a mistica, me quedo con una mistica
con fundamento metafisico, no negativo sino positivo, lo que equivale
a decir, con una ética que tenga en cuenta la totalidad de la experiencia
humana, que me permita realizar mi faena humana, individual, dentro
de los cuadros y en funcidn de un ideal social auténticamente humano.

Pero volvamos al punto de partida. Dijimos antes con Maurice Blon-
del, que “la accidn es la sustancia misma de lo que se conoee”. Eso, en
cristiano, significa que el ser, en su esencial impetu como guerer-ser, “‘pre-
sentandose”, descubre el mundo, con lo que se realiza, por integracion,
como ser-eni-el-mundo. En otras palabras, el conocimiento encuentra en
la accidén su propia fuente y raiz. El problema de la accién —siguiendo el
hilo de su pensamiento— es éste: stiene el hombre un destino, y un
sentido la humana existencia? Para que nuestro destino se haga un pro-
blema, es menester que algo haya caldo de pronto sobre nuestra vida que
nos sustraige subitamente a la inconsciencia de las determinaciones natu-
rales, y nos dé esta conciencia: que nuestra vido es wn problema. Hay
aqui como un rompimiento de equilibrio entre aquello que intimamente
guiere en nosotros y lo querido y hecho por nesetros. El probleme moral
consiste en adecuar el impulso originario de la voluntad en nosotros —el
impulso del ser— con las realizaciones de la voluntad. Que al destino
humano haya que darle una solucion negativa, que la vida ha de ser re-
futada —como diria Nietzsche-—, es el programa de todo pesimismo o
nihilismo : le voluntad de la nada. Pero he aqui que el anilisis fenomeno-
Iogico del acto volitivo muestra que no se da ni concepto ni voluntad
real de la nada. Stendo de la esencia de la voluntad el querer algo, querer
1a nada es, tedricamente, contradictorio. La voluntad de la nada traduce la
insuficiencia de todo querer empirico y es confesidn implicita, querer
implicito, de un objeto adecuado subyacente en la intencionalidad wvoli-
tiva.! “En tu nada —leemos en el Segundo Fausto-- esperé hallar el
todo.” La voluntad de la nada es, pues, voluntad de algo.

En la afirmacion de la libertad frente al determinismo, la accién
va buscando la ecuacién de si misma, Surge asi la Hamada “moral natu-
ralista”, que busca una comunicacién més intima con el universo. Mas
el universo, como naturaleza, no puede satisfacer a la voluntad volente:
“parece como si se infiriera de toda experiencia que ella no es lo que

1 Véase A. Pfinder, Fenomenologia de lo woluntad.
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debiera, lo que queremos que sea”. Asi, realizindose en la experiencia
y siguicndo st inevitable trayectoria, la accion se ve forzada a estable-
cer un sistema de verdades metafisicas.

Por de contado la verdad metafisica no es una correspondencia
entre una realidad como cosa metaempirica y un intelecto puro. El or-
den metafisico se contiene en la misma voluntad. Las concepciones me-
tafisicas expresan la necesaria expansidon de la voluntad. Surge el caudal
de las concepeiones especulativas; pero, aun asi, la base vital de que
emanamos sigue obrando en ellas para hacerlas simbolos de las exigen-
cias de fa accidn, eficaces éticamente. Por este caricter regulador que
asume, el pensamiento especulativo, nacido de la prictica, vuelve de
nuevo a la practica. “Toda gran filosofia —dice el citado Blondel— en-
cuentra su principio ¥ sut término en una concepeidn del destino huma-
no: la prictica la orienta y ella orienta, a su vez, a la prictica. Siempre,
todo sistema filosdfico completo ha sido una ética.” La accidén es la sus-
tancia de la metafisica,

De ahi por qué todo existencialismo congruente culmina a@ fortior
en una doctrina de la accidn. Oigamoslo de los propios labios de Sartre:
“La doctrina que os presento es justamente lo opuesto del quietismo,
puesto que declara: No hay realidad fuera de la occién; y va mas lejos
aun, puesto que agrega: el hombre no es otra cosa que su Proyecto; no
existe sino en la medida en que él se realiza; no es, pues, nada como no
sea €l conjunto de sus Aclos, nada como no sea su Vide”

EL PROBLEMA DE LA MORAL INDIVIDUAL

La condicion del hombre es, pues, de incertidumbre, de tanteo, de
“niufrago” en el océano de su propia angustia, de desolacidn, Pero tam-
bién de riesgo. En cada jugada arriesga su destino. Y lo verdaderamente
grave, lo que da a la “condicion humana” dramitico patetismo, es que
no puede dejar de jugar; tiene que jugar o que retirarse del tinglado
del juego —la existencia— (to be or not to be, that is the question);
tiene que decidir a cada instante porque, inclusive, el rehusarse a decidir
ya es en si mismo una decision. Ortega y Gasset expresa esto mismo en
forma tan certera como elegante: “Mientras el tigre no puede dejar de
ser tigre, no puede destigrarse, el hombre vive en riesgo permanente
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de deshumanizarse.” Cada uno de nosotros estd siempre en peligro de
no ser el “si migmo”, Gnico e intransferible, que es; de donde el vigjo
imperativo de Pindaro, grabado en ¢l templo de Apolo, en Delfos: “flega
a ser ¢l que eres”.

En el desarrolio de la tesis de la necesidad de la conversion de la
Metafisica en Ltica, creo haber dejade fuera de toda duda que ¢l pro-
blema moral consiste en adecuar el impulso originario de la voluntad
—el impulso del ser— con las realizaciones de la voluntad. Si el destino
del hombre —y esto nadie lo discute— es primordialmente accidn, en-
tonces toda encuesta ontoldgica consecuente con sus propias premisas
tiene que culminar en una interpretacién del semtido en cuanto inspira-
dor y rector de la praxis, de la vidn activa, que es otro modo de decir:
en wma doctring de lo accidn.

La esencialidad ontolégica del ser del hombre implica eleccidn, cum-
plimiento, compromiso, realizacidn. Y lo que del filosofo se espera es
justamente aportar alguna luz sobre las formas posibles de este cumplir
del hombre, en cuanto ente cuyo modo de ser es el querer saberse y ha-
cerse. Por supuesto, el filosofo sabe que esta elucidacion no puede in-
tentarse sino desde y en el seno mismo de la conciencia. Si a esto se le
llama idealismo, bien estd, siempre que no se le incluya dentro de las
formas idealistas extremas, de un trascendentalismo inoperante e in-hu-
mano; 2 “El {ilésofo —escribe Angel Vassallo— es el hombre que sabe
que la conciencia es la dimension de su consistencia. Este comportamien-
to se llama, en términos muy generales v deliberadamente injustos para
conl todos los matices, idealismo; y en ese sentido toda filosofia, en cuanto
lleva con dignidad ese nombre es, en alguna esencial manera y medida,
idealismo. Enfrente, solo puede suscitirsele un prejuicio: el prejuicio
del hombre en cuanto in-humano, es decir, en tuanto ente entre los entes,
como una cosa entre las cosas. El realismo, en efecto, viene a ser la
intrusion guarange de un comportamiento del hombre inconsciente ~—como
cosa—- en el filosofar. El realismo toma su punto de partida en las cosas,
res, 0, 10 que viene a ser lo mismo, supone siempre que la conciencia es

2 El idealismo absoluto, en efecto, con unha como penosa conciencia reprime
o de algln modo ignora “lo personal bajo todas sus formas, ignora lo trdgico, nicga
lo trascendente e intenta reducirlo a exprestones que desconiocen sus caracteres esen-
ciales”, segiin frase, que hago mia, de Gabriel Marcel.

229



J o S K R 0 M 4 N O M U N 0 Z

una excrecencia de las cosas. Si quisiera ser consecuente el realista, para
justificarse, deberia arrancarse del todo la conciencia, cosa que hasta el
presente (bien que para dafio de la filosofia) no se ha podido lograr que
hiciera.”

Esto deja limpio el terreno para la afirmacion de que “el ser onto-
l6gico no puede ser reconocido sino en manera personal por la totalidad
de un ser “engegé”’ en un drama, que es el -suyo, al mismo tiempo que
lo desborda en todo sentido; por un ser al que le ha sido conferido el
poder singular de afirmarse o negarse (en su ser), segin que afirme
el ser y se abra a él, o bien que lo niegue y al mismo tlempo se cierre
a él — pues en este dilema reside la esencia misma de la Fberfad”.

Como que “ser es la subjetividad que se excede y participa en un
s, en cierta zona de adherencia. Este excederse le da validez; en ese
excederse el ser se constituye, y constituye el ser de aquel mds. Y al
ser-con el sujeto se enriquece, se renueva y constituye.” Es esta la Gni-
ca manera de entender el proceso de actualizacidn de todas las posibi-
lidades del ser, como ser-mds, del impulse originario de la aceidn que
se convierte en raiz y resorte de toda posible actividad creadora, de toda
libertad. Como que es ella quien es Iibre, libre en el proceso irracional de
creacidn de nuevas cualidades. La libertad moral del ser como persona
consiste en la participacién activa y auténoma en la ola creadora pura,
en la cual forma un radio de actividad creadora espeual Libre es siem-
pre la accidn y nada mdis que la accién.

Es ella, y sdlo ella, la fuente y raiz de toda vida moral: positiva-
mente, por la afirmacién o enriquecimiento, o bien, negativamente, por
la negacién o degradacion del ser. Es por ello, de un modo concomitan-
te, el sujeto de todo posible juicio de walor. No son, pues, los valores
morales cualidades que se agregan al ser por su realizacidn, sino, al con-
trario, es el ser mismo quien al afirmarse o negarse libremente de tal
o cual modo, en su enriquecimiento o degradacién merece el califica-
tivo moral, se convierte en sujeto del juicio de valor. Los valores se
conciben, asi, no como atributos del ser, sino como virtualidades de la
posibilidad, como categorias ontoldgicas de la accion; Es este el secreto
de la libertad como actividad creadora, y del valor como actualizacién
viva de sus posibilidades inmanentes, Es esto, en una palabra, lo que
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confiere ‘“‘sentido” a todo humano hacerse, lo que nos entrega el conte-
nido de una ética con fundamento metafisico existencial,

Habra que puntualizar entonces y decir: no es cl valor el funda-
mento de la accidn; es la esencialidad activa del ser, en su espontinea
y libre actualizacion, la que da margen o fundamento a toda posible
valoracion moral. Afirmar lo contrario, seria insertar la heteronomia
en la raiz misma, en el impulso originario a la accidn, haciéndola esclava
de una pre-determinacidn axioldgica; seria la muerte de la libertad.

Queda, asi, inoperante la objecidn usual y banal de que la Axiologia
no nos proporciona un fundamento valido para la conducta al compro-
bar la objetividad ontoldgica del ser de los valores. De un modo irénico
se hacen aparecer los valores, en su aprioristica objetividad, como meros
productos de la fantasia, como “palomitas” voladoras en la vacua irrea-
lidad de un “cielo” metafisico, sin conexién alguna con la dolorosa rea-
lidad humana, como “ideas platénicas” en el sentido sustancial del tér-
mino, es decir, hipdstasis.”

No; la axiologia investiga la esencia de los valores éticos sélo en
cuanto expresién de “posibilidades ideales” de la accién, como posibili-
dades inmanentes del ser mismo en tanto guerer-ser-mds, en tanto moda-
lidades ‘del impetu originario de supeiracion, de plenaria integracion.
Ahora bien, lo {nico que una ontologia seria afirma es que tales moda-
lidades valiosas de la posibilidad ne sow erbitrarias, sino que forman, den-
tro de la inmanencia del ser, a manera de cauces-limite, dentro de un
orden axioldgico preestablecido (sin dar a la expresion un sentido teo-
légico que no estd en la mente darle) ; tal como se dan al hombre, verbi-
gracia, dentro de un orden fisico preestablecido, las leyes naturales, que
éste no ha dado a la naturaleza, sino que se le dan, sin que esté en su
mano crearlas o alterarlas. Las cosas son asi, y basta.

In otras palabras, el ser del hombre ejercita su libertad no en el
ser mismo (lo cual no tiene sentido), sino en el modo de ser; su actua-
cidn creadora se manifiesta en las posibles modalidades del ser actuante
en la “situacidén”, situacién que él mismo elige libremente o que sin o
contra su voluntad empirica, se le impone.

El que tales esencias valorativas se den o no como existentes en la
mente de Dios, eso es harina de otro costal. San Agustin afirma, sin ir
mas lejos, que, al igual que todas las leyes de la creacidn, se dan en la
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mente de Dios, de modo que ¢l devenir universal no es sino “el desen-
volvimiento del pensamiento divine a través del espacio y del tiempo”.
Sélo que tal afirmacion es valida en el terreno de la fe, en los dominios
privativos de la Mistica, no de la Ontologia.

Por lo demds, los valores como valores dodes, no son esencias for-
males, abstractas (como los conceptos), sino smateriales, concretas. La
belleza o la bondad, en general, no se dan en parte alguna. Los valores
morales, o son valores de la “persona” humana, valores personales, o no
son nada. Son “vivencias”, realidades vivientes en la experiencia coti-
diana, lo cual no obsta para que la filosofia los estudie y analice en cuanto
esencias, con la mira de fijar el perfil estructural, 6ntico, de su pura
esencialidad ontoldgica. ‘ :

Si estoy en trance de actualizar las posibilidades inmanentes de mi
ser, dentro de una “situacién” concreta dada, mi ser entero reaccioha,
segun el tipo de “hombre” que libremente he elegido ser, en un impulse
afirmativo, negativo o neutro (que no es sino una forma implicita de
negacién), en una decisién que compromete la totalidad de mi ser (mi
irrevocable destino) y que, claro, pucde y suele —ya en el proceso de la
actualizacién, no en el acto primordial de la decisién misma— apoyarse
en ciertos motivos (valores o formas ideales del ser-mds) o ganar im-
petu mediante el recurso de determinados mduwiles (religiosos, erdticos,
estéticos, politicos, ete.)}; pero el impulso primero, la decisidn original
del ser-que-no-era para devenir el ser-que-estoy-siendo aqui y ahora (mi
decisién), es anterior y previa a toda “toma de posicién”, a toda con-
currencia de motivos y moéviles. Es en la postrimeria del “cumplimiento”,
en la accién cumplida, cuando surge la peripecia del auto-juicio o del
ajeno juicio moral.

Es a Kant a quien debemos esta precisa distincién entre motivos y
moviles.

Los motivos son las valencias que, en tanto formas ideales, se ofrecen
a nuestra conciencia como meras posibilidades de aceidn, sélo que con
validez objetiva, como expresién apodictica de leyes vigentes en el mundo
moral {comunidad espiritual de los fines); verbigracia, la generosidad
v la crueldad aparecen ante la prasis humana como expresiones valentes,
positiva la una, negativa la otra, de la experiencia convivencial, en cuanto
que encarnan dos sentimientos asimismo inversamente valiosos: el ‘amor
y €l odio, formas empiricis a su vez de afirmacion o de negacion del ser,
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Por eso, y sdlo por eso, valen: porque son paradigmas de afirmacion o
negacion del ser.

Y porque asi como hay en la empirie, pongamos por caso, un mundo
fisico, con sus leyes de validez necesaria y universal, hay también —con
realidad ontoldégica— un mundo eidético, con sus leyes légicas, igual-
mente validas; como hay, en fin, dentro de la propia realidad ontoldgica,
un mundo moral, con sus leyes axiologicas (que se nos dan como valores),
de idéntica validez. Seria cOmico, por ejemplo, negar que lo justo, en
cuanto tal, en su imtima esencialidad, se impone a nuestra conciencia
estimativa como algo positivamente valioso en s y por si. Y ello porque
estd en l1a “naturaleza de las cosas” €l que asi sea. Las leyes morales se
imponen al! hombre con la misma necesidad {con necesidad moral, se en-
tiende) con que se le imponen las leyes fisicas o las secuencias mate-
‘maticas. Puede ignorarlas o violarlas, pero no alterarfas. Lo més -que estd
en su mano es descubriflas (cabe la invencidn ética), pero ni crearlas ni
destruirlas. Y es que, queramoslo o no, somos partes integrantes de un
todo coherente y unitario, dentro del orden universal de lo existente, y
no vértices de arbitrariedad, “ruedas locas” en el seno del caos.

T.os mdeiles, en cambio, son los resortes empiricos de la aceidn, que
ponen en juego (en calidad de impulsores o motores) la actividad de esa
potencia organica maravillosa, que es la voluntad, sin la que toda actua-
lizacion practica serfa imposible.

s en este terreno de los motivos y los méviles, como indices de
“sentido”, en donde se desenvuelve toda Etica, toda doctrina de la accion,
Y es no sobre el “logos” sino sobre el “ethos” humano en donde resulta
operante toda vilida Pedagogia.

Es asi como, dentro de una coherente “doctrina de la accion”, surge
patente la posibilidad de una axiologia. En efecto, jpor qué puede la
“generosidad”, verbigracia, ser el predicade de un juicio de valor —tal
hombre es generoso—, sino porque se da a la conciencia como un “tras-
cendente”, como un “objeto” de conocimiento, dentro del orden categorial
de la “preferencia” que (tratindose de valores en sf, de valores fntrin-
secos) nadie puede objetar es de tipo emocional puro,® categoria que,
en su aprioridad, le confiere, sin mas, su objetividad?

3 “En nuestros dias —escribe Kant (citado por Brentano, Psicelogia, p.,
177)-— se ha comenzado a ver que la facultad de representarse lo verdadero es el
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Tl valor (como pura valencia ¢ valiosidad) es algo necesariamente
trascendente frente al acto cognoscitivo que apunta hacia él, La fenome-
nologia ha puesto de manifiesto que el caracter trascendente del objeto se
contiene ya, también, intrinsecamente, en cada acto intencional. De ahi
por qué cuando captamos un valor, captamos de un modo implicito que
tal valor existe de por si, como valor absoluto, es decir, con independencia
de que lo intuyamos o no. Tanto los valores estéticos como los éticos
requieren los actos adecuados para su captacion, ni mis ni menos que
los objetos del conocimiento. Ahora bien, en tales actos van implicitos, al
mismo tiempo, tanto la trascendencia de todos esos objetos con respecto
a los actos que los aprehenden, como su caricter absoluto y su obje-
tividad. '

La “generosidad” es un objeto ideal-valente cuya estructura ontica
lo circunscribe al orden ontoldgico de lo preferencial o axiolégico, no
de lo eidético. No es una idea; es un valor. No puede pensarse, sino
solo intuirse como preferente. No puede definirse, pero si sentirse, si
vivirse. Es una experiencia de orden vivencial, no mental. Puede, quizas,
esquemdticamente, mentaimente, darse el perfil conceptual de su estruc-
tura Ontica, pero su realidad intima sdlo se revela a la conciencia como
“vivencia de valor” dentro de un orden, repito, estrictamente preferencial.
El confundir los dos modos u 6rdenes de 14 realidad —el eidético y el
axiologico— hace que algunos amateurs de la axiologia afirmen que el
valor no es un concepto de “esencia”, sino de mera “relacién”, de corres-
pondencia entre un objeto y un estado subjetivo especifico, que es un
sentimiento de valor. *No hay valores sino para alguiex y no valores
en si —dogmatiza Heyde—, pues, si los hubiera, serian valores para
nadie.”

Lo que él no ve es que en el valor se dan tanto una esencia como una
relacién: una esencie imbibita en su éntica esencialidad estructural (que
nos permite, verbigracia, distinguir la generosidad de la lealtad o de la
cobardia), y una relacién que es una relacién estimativa o apreciativa,
que se da en el acto de veloracidn. Y no hay que confundir el acto” de
valorar (proceso subjetivo) con la valencia objetive, con la esencialidad
ontoldgica, con el ser mismo del valor. En el valorar se da necesariamente

conocimiento, ¥ la de percibir lo bueno, el sentimignto, ¥ que ambas no deben con-
fundirse una con otra.”
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una relacidn valorativa, pero siempre sobre la base de alge objetivo que
es ¢f valor mismo, en cuanto tal, con plena realidad entitativa, como algo
cuyo ser consiste en ser-valioso en si y por si. Inclusive, ya dentro de
una escala preferencial, clertos valores se 1nos muestran cotho mas va-
liosos que otros, pongamos por caso, la gewerosidad con respecto a la
probidad o la simple eguidad. ,

Es asi como es posible integrar una teoria de la motivacién ética,
valida para el hombre que, como “persona”, es capaz en la vida diaria de
“hacerse”, de construirse con plena responsabilidad un destino, dentro
de pautas ideales, objetivas, de accion.

En cuanto a los mduiles, cualquiera ve que éstos son los resortes
emocionales de la volicidn, algo asi como el petardo que dispara el po-
tencial animico para la actualizacién factica del acto de voluntad. En el
paréntesis de indecision que en el seno de la conciencia empirica se da
generalmente para ¢l hombre “inauténtico”, para el hombre medio, frente
a una “situacién” dada, en una encrucijada de Ia conducta, la decision
originaria de su ser se debate en confusién, en dramatica indecisién ante
la responsabilidad. Es entonces cuande surge el movil emocional, sub-
jetivo (erdtico, filantrépico, politico, hedonistico, utilitarista, ansia egoista
de “salvacién” individual, etc.), que empuja a la voluntad a la accién,
gue pone remate y fin al proceso como “conducta” concreta y actual. Bs
el “individuo” —el “Man”— que juega torpe, a veces dolorosamente, a la
moralidad.

Quede, pues, bien claro que no estoy formulande ni propugnando
una moral religiosa, sino un tipo de moral estrictamente humana, con
fundamento —eso si— metafisico, pero que tenga en cuenta la totalidad
de la experiencia,

Ni siquiera propongo el dato que aporta la “experiencia mistica”
como fundamento necesario de la moralidad. Nada mas lejos de mi pen-
samiento. Hay gentes temperamentalmente inclinadas y, por ende, aptas
para tal experiencia. El filésofo, en cambio, sobre todo el profesional, es
por lo general un tipo de estructura mental propicia al exigente rigor
metédico —cuando no sistemético—, que no gusta de invadir el campo
puro de lo subjetivo, de lo “irracional”, dentro del que se siente confuse
y muy poco a sus anchas. Es mas c¢émodo aceptar como vigente solo lo
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racional, en sentido estricto, 1o cual en todo caso no le impide un tangen-
cial coqueteo con la metafisica auténticamente existencial,

Como no propongo, en fin, para el bien deliritade campo del cono-
cimiento metafisico, el concepto de un Dios personal {dato valido en el
coto de la vivencia mistica}, sino simple y sencillamente el concepto or-
ganico de Unidad Existencial, del ser como Plenitud, es decir, en cuanto
esfera de integracién de la totalidad del ser, como términe impredicable
de un infinito positive, idea esencial en toda filosofla que se remonta
hasta las Gitimas fuentes de los problemas que le incuben y se le plan-
tean; tnico medio, ademis —es mi conviccibn—, de lograr una concep-
cién unitaria del universo, una visién de conjunto del mundo v de la
vida, a la vez coherente y con sentido,

COINCIDENCIA DE SUBJETIVIDAD ¥ OBJETIVIDAD EN LA VIVENCIA MORAL

Formulamos antes la tesis elemental de que en el hombre, filosdfi-
camente hablando, [a conciencia es la dimensién de su consistencia.
La anica oposicion la encontramos en el infundioso campo del positivismo
naturalista o materialista, por mas que -—como asienta el conocido maes-
tro espafiol-— “ya se sabe que positivismo y materialismo mas que dos
modos de filosofia son dos modos de ignorancia filosdfica”. Moralidad
es, pues, subjetividad, pero, para ser humanamente vélida, es 2 un tiempo
mismo objetividad, coincidencia de lo subjetive del impulso origivario
y lo objetivo del contenido intencional en el proceso concreto de la actua-
lizacidén., En la concepcién trascendental el ser del hombre no es solo un
“querer- ser” sino un “querer-ser-mds”, apetencia omtoldgica que halla
su contraparte en el mundo factico v consuetudinario no sélo como una
“voluntad de persistencia”, sino como una “wolunfad de superacidon”.
Si no fuera por sus serios inconvenientes conceptuales, por la resonancia
teolégica que el vocablo suscita, me gustaria decir “voluntad de per-
feccidn”,

Porque el hombre no es en la existencia real un mero ente meta-
fisico, un espiritu puro, sino también una estructura somdtica, un cuerpo,
ese repugnante “montén de alimentos” a que el genio chustico de Sartre
alude, El ser-ahi, el ser-en-el-mundo es, por afiadidura, un sér vivo, un
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ser-en-este-mundo, que actia y se mueve dentro de un cuadro de si-
tuaciones” que tmplican, con el ¢jercicio de su libertad personal, respon-
sabilidad individual ¥ social. Bajemos, pues, del morose limbo metafisico
y hagamos irente al hombre de carne y hueso, que vive con nosotros esta
inquietante y dolorosa realidad. Es aqui, entonces, en la actividad corporal
misma, donde hemos de buscar y encontrar la base orginica de la mo-
ralidad. Y esta base no es otra que el instinto. Libreme Dios de caer
en un vil e inconsistente naturalismo moral. A mis afios de escolaridad
no se incurre en semejante sandez, Digo simplemente que si en lo psiquico-
somitico del hombre no se dieran impulsos concominantes y concurren-
tes con el impulso originario del yo, no habria manera de hacerlo or-
ganico; la “voluntad pura™ (el puro querer-ser) no podria expresarse
como “voluntad empirica” actuante y eficaz, digamos como voluntad de
colaborar socialmente o de obstruir, de salvar o de matar.

La voluntad empirica es una maravillosa potencia orgénica que no se
mueve (esto es un truismo en Psicologia) sin el resorte de un mdwif,
y ello a condicion de que responda a una proclividad trépica o tréfica,
a una especifica tendencia instintiva, inserta en las profundidades sub-
conscientes de la capa psico-somatica. _

En dos libros admirables: Origenes del conocimiento y La base
tréfica de la inteligencia, del distinguido bidlogo catalin Dr. Ramén
Turrd (cuya lectura debi al consejo del maestro Isanc Ochoterena), quien
a su calidad de hombre de ciencia unié una concienzuda preparacién
filoséfica, puesta de relieve en su obra: Filosofia critice, partiendo del
anilisis del hambre como apetencia tréfica celular, nos hace ver cémo
de la sensibilidad tréfica, especificamente selectiva, enraizada en la oscu-
ridad de la subconciencia, surge el significado de los objetos ¥y del mundo
exterior, haciendo a la larga posibles esas asociaciones representativas
elementales que son al propio tiempo el punto de partida del conocimiento
empirice y de la induccidn logica. De donde se desprende que todas las
posibilidades cognoscitivo-dialécticas del ego trascendental no serian fac-
tibles sin esa humilde raigambre orginica que es la apetencia tréfica.

Tues bien, sin esa raigambre orginica del imstinfe, en su miltiple
diferenciacién, tampoco hallaria eco ni habria base féactica de susten-
tacidn para la actualizacidn empirica de la actividad creadora y libre del
ser del “hombre”, en cuanto sujeto moral. Una ética de tipo existencial
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exige, por consiguiente, para ser operante y no quedarse en el limbo
de la pura especulacidn, un analisis del fondo orginico de la proxis,
que nos la haga ver como lo que realmente es: una vivencia, una ex-
periencia moral, con raiz en ¢l magma subconsciente del psicosoma,

Diremos entonces que en la esencialidad del actuar humano, en cste
mundo real y concreto, estd que lo que en los dominios del ser es objetiva-
mente necesario, en los del ethos es subjetivamente orginico. Si no fuera
asi el sujeto moral se quedaria in perpetuwm en las nubes, en su linda
mongolfiera, sin poder aterrizar y tomar parte activa en los asuntos hu-
manos. :

Por eso sostengo que en la raiz de toda vivencia moral (que es siem-
pre “vivencia de valor”) debe buscarse ¢l impulso primario, orginico,
correspondiente, ¥y que éste se halla en e! mundo subyacente de los ins-
tintos, tomado el vocablo no en su sentido restringido de “habito filo-
genético”, de ‘“‘modo espontineo, aunque especifico, de reaccién frente
al estimulo”, sino en una connotacién mas lata que englobe la totalidad
de las tendencias, proclividades o impulsos congénitos: apetencia trofica,
tropismoes, avideces vitales de todo orden, disposiciones psiquicas tempe-
ramentales afectivo-activas, en suma, todos los resortes dindmicos de rai-
gambre somética y psiquica.

He aqui, pues, lo que un acucioso anilisis de la multivoca y plural
diferenciacidon del instinto —al margen de nomenclaturas oficiales y de
los cuadros cerrados de la psicologia— nos entrega:

1. Instinto de conservacidn (de persistencia como ser vivo, de de-
fensa vital), base natural de toda actitud contripeta o ego-céntrica (egofs-
mo), con sus colaterales:

a) Instinto de lucha (ciega voluntad de vencimiento de obsticulos)
que se expresa como lucha por el pan, por la hembra, por la posesién de
cosas agradables o dtiles para la economia vital.

b) Instinto de placer,* impulso fuertemente enraizado en las pro-
fundidades de la /ibido, que lleva de un modo natural al hombre a bus-

4 El ltamado instinto de reproducidn es una pura paparrucha cientifica; ni el
animal ni el hombre se ayuntan para reproducirse, sino por el placer que en ello
encuentran,
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car lo agradable y placentero, y a huir de lo desagradable y penoso. Es
la base inconsciente de la propagacién de la especie, fuente de equilibrio
organico y poderoso acicate de la evolucidn. Otra de sus formas es la
tendencia generalizada al bigrestar individual y social,

¢) Instinto de economia del esfuerzo, lamada por Ostwald “ley del
menor esfuerzo” —maximum de aprovechamiento por minimum de es-
fuerzo—, que podria llamarse también “instinto de adaptacidn al medio”
o de “aprovechamiento vital”. Es, junto con los instintos de posesidn y
de bienestar, 1a raiz orginica de la Economia.

d} Instinto de desgaste de la energla sobrante, base bioldgica del
juego y quizd —como lo ha visto Guyau-— de la propia creacidn artistica.

¢) Instinto maternaf, base de la conservacion de la especie —“la
mujer es el genio de la especie”, ha dicho el doctor Gonzalo Pittaluga—
y de la estabilidad social. Quienes se empefian en ver en la maternidad
una mera prolongacidn del “instinto de posesién”, ni son buenos obser-
vadores cientificos ni merecen haber tenido madre.

2. Instinto de poderio, de afirmacion y expansion de la personalidad
{que tan a fondo ha estudiado el doctor Alfredo Adler), ese instinto
de conservacién del “yo”, cuya obstaculizacién o negacion es una de
las mis seguras fuentes de neurosis.

3. Instinto de sociabilided, impulso orginico de adaptacidén al medio
social, antecedente natural de toda convivencia humana, que, en su forma
elemental, se expresa como voluntad de ayuda mutua. Es et fundamento
de la Sociologia.

4. Instinto de progreso, anhelo de mejores formas de la vivencia y
de la convivencia,

5. Instinto de filantropia, forma especifica de la simpatic que nos
lleva espontineamente a participar en la dicha y a compartir el dolor,
ajenos. Es la raigambre animica de buena parte de la actividad ética,
del desinterés, inclusive del heroismo.

6. Instinto de equidad, proclividad elemental de exigir, primero, lo
que nos pertenece o corresponde y, luego, de dar lo que pertenece o co-
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rresponde a los demas. Véase la actitud del nifio, en su cuna, cuando se
le arrcbata y, en seguida, se le devuelve un juguete (reaccion de enojo y
alegria elementales}.

7. Instinto de saber, mezcla de curiosidad natural de conocer e inter-
pretar el mundo que nos rodea y, luego, de conocernos a nosotros mismos;,
necesidad perentoria de averiguar el porqué, el ¢dmo, el qué y el para
qué de Ta realidad que vivimos y que al nacer nos es doda, sin més,

8. Instinto ertistico, necesidad orgénica de expresar en formas de
belleza la desnuda realidad que la naturaleza ofrece al hombre, fendmeno
universal que la Antropologia ha descubierto y puesto de relieve.

9, Instinto de superacidn (que no hay que confundir con las meras
apetencias de progreso o de sociabilidad), exigencia animica de rebasar
la animalided ; ansia de liberacion de las formas inferiores, elementales,
de Ia experiencia; sed de espiritualizacidn, eco v forma organica del fun-
damental querer-ser-més. Impulso subconsciente de toda actividad crea-
dora, de toda cultura, de toda actualizacién moral.

10. Instinto de rebeldia (modalidad del anterior) contra las formas
ineficaces de la vivencia, contra los moldes gastados aunque mantenidos
por la inercia convivencial. '

11. Instinto de libertad, anhelo de vivencia auténoma e irrestricta;
voluntad de autonomia individual, a la vez que (reforzado y fundide en el
instinto de rebeldia) dinamita de todo movimiento histérico de revolucidn
social,

12. Instinto de unided, fuente y raiz de todo empefio metafisico, a
la vez que —junto con el ansia instintiva de salvacidn— de toda actitud
religiosa.

13. Instinto de persistencia, de continuidad del ser, fundamento sub-
consciente e insobornable de toda creencia en la inmortalidad de ese “im-
predicable” espiritual que —como irracional puro— no sabemos, pero
presentimos, forma la porcidn indestructible de nuestro ser. El suicidio es
la negacién misma del instinto, aunque prueba plenaria de la realidad y
de la libertad del “yo”.
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Es asi como la jmmanencia del ser se liga, en sintesis existencial, con Ja
trascendencta del cumplimiento, como el orden trascendental coincide or-
génicamente con el orden factico. La vida espiritual y la vida corporal, en
perfecta simbiosis. ¢ Quién, en efecto, no ve que el gquerer-ser del.ser
halla su complemento organico en las miltiples facetas del instinto de
conservacion; que el ser se afirma en la personalidad como instinto de
poderio; que sus posibilidades de expresion, de vivencia estética, hallan
su cauce natural en el instinto artistico; que su impetu de relacién on-
tologica con el “para-otro” encuentra un fundamento prictico-en ‘los
instintos de sociabilidad, de filantropia y de equidad; que la exigencia
de autoconocimiento, de “saberse”, tiene su contraparte en el instinto de
saber ; que el impulso originario de querer-ser-mds cobra 'suelo y raigambre
en ¢l instinto de superacidn; que su ser-libre encuentra resorte fiel en- el
instinto de libertad; que su anhelo de cumplimiento fotal toma firme
asidero en el instinto de unidad; que, en fin, la ongustia metafisica logta
respiro y alivio en el instinto de persistencia, de continuidad del ser?

Lo espiritual y lo corporal, lo trascendental ¥ lo fictico, lo egoidal
y lo psico-somatico, forman, como se comprueba en la experiencia de cada
quien, un todo organico, funcional, unitario. La metafisica sin la 'élf'ca,
como la ética sin el dato de la conciencia subliminal, no bastan, como ‘se
ve, para explicar la totalidad del ente humano.

Con lo anterior hemos descubierto y puesto de relieve el fundamento
orginico y ~—no me tiembla la mano al escribirlo—, con ello, la base
tréfica de lo mioralidad. Porque la moralidad es, sustantivamente, eso:
hambre, hambre de espiritualidad, apetencia de vida superior, ansia in-
sobornable de ser-més.

Y todo el problema moral ~—el drama humano— no consiste sino
en el conflicto entre lo espiritual (lo especificamente humano) 'y 1o ani-
mal que en él hay, fundiéndose y confundiéndose en intima promiscuidad.
Es la eterna lucha entre el Hombre y la Bestia —Doctor Jekyll y.-Mr.
Hide-—, el titanico esfuerzo del espiritu por rebasar la animalidad.

Esto mismo expresa en forma clara y bella el doctor C. G. Yung,
conspicuo discipulo y continuador de Freud, cuando, al hablar del ins-
tinto sexual y del instinto de conservacidn propia (que este dltimo llama
“instinto del “Yo”) o instinto de poderio, escribe:
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“Iin realidad, la naturaleza humana es la protagonista de una cruel
y casi interminable lucha entre ¢l principio del Yo y el principio del ins-
tinto informe. El Yo es todo limitacion; el instinto no conoce limites,
y ambos principios poseen la misma potencia. En clerto sentido, el hom-
bre puede considerarse dichoso de no tener conciencia mas que de uno
de los dos instintos; y en ese sentido es prudente abstenerse de conocer
el otro. Pero cuando conoce el otro instinto, estd perdide. Entonces el
hombre cae en el conflicto de Fausto. En el Fausto (parte primera) nos
muestra Goethe lo que significa la aceptacion del instinto; y en la parte
segunda, lo que significa la aceptacién del Yo y de su tortuoso mundo
inconsciente. Todo lo insignificante, mezquino y vil, que hay en nosotros,
se abate y humilla por lo pronto. Y para esto hay un buen medio: se
descubre que ‘lo otro’ que hay en nosotros es ‘el otro’, o sea, un ver-
dadero hombre que piensa, siente, obra, e intenta todas las cosas mds
abominables y despreciables. Sorprendido el coco, se emprende con sa-
tisfaccién la lucha contra él. De aqui proceden esas idiosincrasias cré-
nicas de que la historia de la moral nos ofrece algunos ejemplares. Uno
de estos ejemplos, y bien claro, es, como ya se ha dicho, “Nietzsche contra
Wagner, contra San Pablo”, etc. Pero en la vida diaria de los hombres
abundan casos semejantes. Con este ingenioso medio se salva el hombre
{el ‘Man’, dirfa yo), de la catdstrofe faustica, para la que le faltan 4ni-
mos y fuerzas. Pero el hombre cabal sabe que, aun su enemigo mas
acérrimo, y aun toda una banda de enemigos, no compensa y anula la
contradiccion peor, la del propio ‘otro’ que ‘reside dentro de su pecho’,
Nietzsche lleva a Wagner dentro de si; por eso le envidié el Parsifal.
Pero alin més: Saulo llevaba dentro de si a Pablo. Por eso Nietzsche
Hepd a ser un estigmatizado del espiritu y hubo de experimentar la cris-
tificacion, como Saulo, cuando el ‘otro’ le inspird el Ecce Homo. ;Quién
se prosterno ante la cruz: Wagner o Nietzsche?”

Conflicto, conflicto y conflicto: conflicto entre el instinto de con-
servacion que dice al hombre inexorablemente: “salvate td”, y el im-
pulso superior que le urge: “salva a tu hermano, aunque perezcas ti”;
y coriflicto (como en el drama faustico, que es el de Nietzsche) entre
el instinto de poderio, que pretende que el Yo quede siempre “encima”
en todas las circunstancias, ya por camino recto o torcido, y el Yo mismo
quien, en la decisiva protesta de un “no me defiendas, compadre”, rei-
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vindica los fueros del espiritu, sacrificando la personalidad en aras de
la ‘persona”, haciendo con ello posible la afirmacién creadora y libre
de su “'ser” dentro de los cauces de un destino ético positivo.

De ahi la urgencia de formar o reforzar, mediante la cultura, el
ethos humano, entendiendo por tal “el sistema de reacciones morales que
actian en la espontaneidad de cada individuo, clase, pueblo o época”.
s lo que propone el cada dia mis arrollador movimiento pedagdgico
actual del behaviorismo, aunque sin los fundamentos torpementc mate-
rialistas, ni la estrecha y pobre concepcion del hombre ¥ del mundo que
de él se deriva, ya que como expresa el ya citado y eminente psicélogo
Yung: “Una psicologia que satisfaga solo al entendimiento no puede nun-
ca ser una psicologia practica, pues el conjunto de lo animico no puede
ser aprehendido por el entendimiento solo. Querdmoslo o no, la visidn
total del universo nos asedia, porque el yo pide una expresidn ¢ite abar-
que su conjunto total.”

Una de los rasgos esenciales en el cardcter dialéctico del hombre, es
£l de permanecer siempre abierto y problemdtico para st mismo; su rea-
lidad es siempre una posibilidad y su ser un poder: su ‘poder-ser mas
propio”, “ser propiamente” o su “ser-él”, Lo que es no es sino que
devendri; v lo que puede devenir ya lo ha sido. Por otra parte, ser
hombre es ser-responsable, porque es ser-libre. Es un ser que —como
asienta Jaspers— decide cada vez lo que es: es un “ser-que-decide”.
Es, a un tiempo mismo, posibilidad y responsabilidad. Es esta la razén
por la cual —hay que insistir en ello mil veces— la Metafisica no puede
agotarse en pura metafisica; debe convertirse en Etica o desvirutar su
propia finalidad. Como 1a Etica no puede conformarse con ser mera
Axiologia; debe culminar en una “doctrina de la accidn”, en fuente viva
vy actuante de moralidad, 0 en una Pedagogia.

No nos conformemos con llenar de dicterios y despreciar olimpica-
mente al “Man”, al hombre de la calle, al “inauténtico” que no ha tenido
la fortuna de alcanzar el momento milagroso de la “conversidn”, que lo
transforme, sin mas, en “auténtico”. Hay que hacer la “socializacion” de
la autenticidad, ILa verdadera comunidad es, sustancialmente, una comu-
nidad de personas responsables, mientras que la simple masa no es sino
la suma de entes despersonalizados. Ahora que ser-persona (existencia
humana, Existencia) quiere decir ser-otro, absolutamente, ya que la
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esencial v valiosa peculiaridad de cada hombre no significa sino quc éste
es oiro que todos los demas. De ahi la necesidad (utopica, por ahora)
de dar no una educacion moral “standarizada” (que es la muerte del
“Otro”), sino meras pautas ideales, directrices superiores de la “po-
sibilidad”, pletéricas no de normas ni de deberes, sino de “invitacién” y
de inspiracién, que permitan a cada quien, “‘a su modo”, segin su genio
personal, “hacerse” a si mismo y realizar su propio destino, en funcién
de los fines sociales de la comunidad en que actda, y, claro, del des-
tino histérico, humano, en general.

Una Axiclogia préctica, operante, convertida en “doctrina de la
accidn”, tiene pues, que dirigirse a la “persona” humana convenciéndola
de que la responsabilidad es algo que brota del caricter concreto de la
persona misma y de Ja “situacidn” concreta e irrepetible, y surge con
esa concrecidn misma. Los valores absolutos, objetivos, se convierten
asi en deberes concretos, se traducen en las exigencias de la vida diaria
y en deberes personales. -

Hay que inyectar y saturar la vida de valor. “La educacidn —apunta
Aloys Miiller en su Psicologia—es esencialmente un hacer intuir valo-
res, no un hacer aprender doctrinas sobre valores.” Hay que educar,
despertando de su suefio empirico al burgués. El “burgués”, explica
Max Scheler, es aquél que, dejandose llevar por los medios de realizacién
de una obra, se olvida del fin ltimo, es decir, de los valores mismos.
Porque el burgués —~diga lo que diga Sartre— es nuestro hermano; hay
que poner, pues, la Fiolsofia al servicio del pueblo. ; Cémo? Haciéndole
saber estas cosas tan sencillas como fundamentales: 12, que ~-segin la
admirable explicitacion de Viktor E. Frankl, Psiconondiisis y existencio-
tismo— el hombre no tiene mas remedic que enfrentarse con un destino,
y tiene gue moldearlo o aguantarlo para que sea suyo. 2° que alli
donde el hombre se enfrenta a las contingencias naturales, donde el
hombre “se comporta” como tal hombre frente a ellas, es decir, cuando
deja precisamente de someterse al imperio de lo bioldgico (raza), de
lo socioldgico {clase) o de lo psicologico (tipo caracteriolégico), v de
obedecer ciegamente a estos poderes, es donde comienza @ ser susccp-
tible de enjuiciamiento moral en todos y cada uno de los aspectos. 39,
que, para ello, se le ofrecen las siguientes posibilidades o “wvalores de
accidn”, capaces de dar sentido y fecundidad moral a su vida:
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a) alores de buen cimplimiento de lo forea vitel {{forma clomental
de la autenticidad), que se expresan dentro de la formula clisica:
“sé¢ lo que cres”, es decir, sé fiel a tu personal, a tu personalisimo destino:
si elegiste ser “albafiil”, sé un buen hombre-albadiil, y si “médico”, sé un
buen hombre-médico, Eb valor de un hombre no se mide por su oficio o
profesidén, sino por el “modo” humano de ejercerlo. Es mis estimable
un honrado y concienzudo albafiil, que realiza su faena con sentido de
responsabilidad, que un médico descuidado e irresponsable o, peor adn,
vil explotador de! dolor humano, de esa sociedad a cuyo esfuerzo colec-
tivo debe su “titulo”, es decir, su privilegiada situacion, Aparte de gue
en toda ocupacidn concreta puede surgir la “situacién” propicia y, con
ella, el impulso active epigonal, el momento o momentos cumbre, capaces
por si solos de enriguecer, de dar un alto y noble sentido a ta vida. “Por
la grandeza de un instante se mide, a veces, la grandeza de toda una
vida. La altitud de una cadena de montafias no la determina la altura de
tal o cual vaMe, sino la altura de la cumbre mas alta’” Son los puntos
culminantes en la vida de un hombre los que deciden en cuanto a su
sentido.

b) Valores de creacidn, que se dan en toda vida consagrada seriamente
a la investigacién, a la invencién, al hallazgo de formas nucvas de expre-
sién artistica, a la promocién de nuevas modalidades en el campo de la
Tconomia, de la técnica, de la politica, de la ciencia, de la Filasofia,
en suma, de la cultura ; en una palabra, en toda actividad creadora tendiente
a enriquecer, ennoblecer o embellecer la vida, si en ella se pone un limpio
y noble desinterés. La consagracion plena, con el alma entera, a una
“tarea” vital, es lo {inico capaz de dar integro sentido y dignidad a
una vida, ¥ lo Vnico capaz, por afiadidura, de aportar a ella alegria y
felictdad. La felicidad no es algo sustantivo, sino adjetivo, que adviene-
con, que se produce espontineamente en el fecundo cumplimiento de la
tarea misma. Quien busca por encima de todo la dicha, se bloquea por
ese solo hecho el camino que conduce a ella. Por mis que no es la dicha,
sino la calidad e intensidad de! esfuerzo en la “obra”, lo que da el
indice de la vida moral.

¢) Valores de actitud. Una existencia al parecer empobrecida por la
carencia de valores de fidelidad o de creacién, puede, a pesar de todo,
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ofrecer una Gltima posibilidad, y grande, de realizacidn de valores. Ella
en su actitud ante un destino adverso ¢ irremisible, Cuando el hombre se
enfrenta con un destino que no le deja otra opcién que la de afrontarlo,
lo que importa es ¢dmao lo soporte, como carga con él como una cruz, Se
trata de la actitud humana, verbigracia, ante el sufrimiento, o 1a dignidad
frente a la ruina y el fracaso, Una actitud noblemente estoica puede, en
tales casos, dar a la vida de un hombre pleno sentido.

Ahora que no es preciso circunscribirse o aferrarse, por asi decirlo,
a un grupo cerrado de valores; la dinimica de la vida moral exige a
veces ser lo suficiente agil para adoptar un nuevo tipo de actividad valiosa,
cuando en ella y sélo en ella se dé la posibilidad de una auténtica reali-
zacion.

Por lo demds, las tres pautas (a, b, ¢) de actividad valiosa antes
sefialadas no son los solos cauces validos; son unas de tantas posibilida-
des para la vivencia humana de valores, para dar vigencia y sentido al
actuar de un hombre, para estructurar un destino positivo. Son simple-
mente tipos selectos de realizacién, pero no los tnicos.

Lo importante es actuar con plena conciencia de la responsabilidad y
en pleno uso de la libertad. Ninglin hombre tiene derecho de invocar su
propia insuficiencia ni, menos atin, de ignorar sus propias internas po-
sibilidades.

Quiero cerrar estas lineas con las palabras de Vicente Fatone, que
son mias, aunque mejor expresadas por él: “No podemos ser dioses, pero
estamos condenados a ser dioses, porque somos libres, Ia libertad crea
su propic juego a lo divino y crea, a la vez, las leves de su juego, que
no pueden serle impuestas como si existiesen con anterioridad al juego
mismo. Y esa ley es la que ya Descartes habia descubierto: la genero-
sidad.”’ Por la pasion de la generosidad deja la pasién humana de ser
inatil, “Es ésta la otra ‘delicada y exquisita’ regidén del ser: la del
sacrificio generoso porque es libre y gratuito, y mas generoso aln porque
es angustia. Somos angustia y somos generosidad ... Acto extratemporal y
eterno, la libertad, en esa generosidad que es su gracia gratuita, sostiene
al ser y en él se sostiene, merced a una negacidn que ha dejado de ser ne-
gacién para ser abregacidn. Esa es la ley de la generosidad. ¥ asi la
pasién del hombre, en este juego existencial, deja de ser inversa a la
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pasion -de Dios, para ser, en su juego a lo divino y mas alla de la deses-
peracion, esa pasion.”

EL FENOMENO ETICO EN SU PROYECCION SOCIAL-

¥n una especie de testamento moral, destinado a mis alumnos de la
Universidad, tengo escrito: “lo que no es social, no es moral”, La res-
puesta bizarra del soldado portugués, a quien su compafiero, en el panico
de la derrota, encuentra metido de cabeza dentro de un barril, y le
pregunta: ‘“jQué haces alli? —FEstoy escondido. -—Pero jcon todas las
piernas de fuera? —Lo que me importa —contesta— es la cabeza; a
lo demés que lo parta un rayo”, siempre me ha parecido tremendamente
reveladora, tipica, del individualismo moral radical. “Salveme yo; a los
demas ... que los parta un rayo.”

Es esta la postura “moral” caracteristica del burgués. Y. conste que
doy a este vocablo no la connatacién socioldgica de Marx, sino el sentido
ético que le da Max Scheler en El resentimiento en le moval, tal como
quedd explicitado antes bajo el rubro: “El problema de la moral indi-
vidual.” El burgués, dice Scheler, es aquel que en la persecucidén de los
medios olvida el fin tltimo, que son los valores mismos, El burgués, aun
en sus impulsos colectivos, es siempre un individualista o, dicho de otro
modo, un utilitarista: el objeto de su accién no es un fin en si mismo,
sino s6lo un medio para lograr algo que le es provechose ¢ ventajoso,
es decir, Gtil. Vive siempre al margen de la moralidad. E] hombre cabal,
en cambio, es aquel que (en los actos cuya resonancia se agota en la
intimidad de la propia conciencia), sordo a las voces de la conveniencia,
e independientemente de toda imposicién legal divina o humana, se de-
cide, verbigracia, a la accién leal o justa sdlo por ser leal o justa, sin
mas; solo porque “no puede dejar de”, por la irresistibifidad incoercible
que en el fordo de su ser como “persona’ halla; porque todo su ser se
afirma en ello, en el impetu creador y libre de arriesgarlo todo, de ju-
garse una carta al destino. Y con ello, y por eflo mismo, su ser se salva.
Se salva de la “impropiedad”, de la degradacién, de la dispersién de su
ser (en la deslealtad o en la injusticia}, con la vergilenza, el envilecimiento,
y el sentimiento de culpa que tales actitudes negativas llevan implicitas.
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Hace del valor mismo, insito en ella, ¢l fin de la aeccién. Como que por
eso, y solo por eso, la accion humana cobra “sentido”, una calidad moral.

Por supuesto, ya en el terreno de la actividad con resonencia social,
el juego en el fondo es el mismo; solo que la decision restringida de lealtad
o de justicia para el “otro”, para el proximo, en el caso concreto indivi-
dual, se transforma ahora en voluntad de lucha por asegurar lealtad o
justicia para los “otros”, es decir, para la sociedad, en cuanto grupo hu-
mano organizado. En este “excederse”, en este salir “fuera de si”, el
impulso originario del ser como un poder-y-querer-ser-mas, se torna en
principio activo de accién “mas alld de si mismo”, en resorte y raiz de
actividad con “sentido” va no inmanente, sino trascendente, en potencia
motora vy fecunda en el proceso de continuidad histérica.

Y es aqui donde entran en juego motivos y moéviles, formas y para-
digmas ideales en la motivacién; impulsos y fermentos vivos, emociona-
les, capaces de hacer saltar los resortes de la voluntad, de empujarla &
la actitud o a la conducta con franca finalidad constructiva v colectiva,
dentro de los cuadros y urgencias historicos del momento que vive.

Para la moral individualista, expresa Max Scheler,® “el pecador
qtie peca es mejor que el pecador que no peca, pero cuyo impulso pecador
revierte sobre su intimidad y envenena su ser, aun cuando la comunidad
experimente con aquél un dafio, del que permanece libre en el segundo
caso ... La moral evangélica prueba en este rasgo su cardcter rigurosa-
mente individualista, al colocar en el centro la ‘salvacidn’ y el ser del
alma, Pero el que valora primordialmente de un modo social, esto es,
el que lo mide todo por el provecho o daflo de la comunidad, debe, na-
turalmente, sentir y juzgar de manera muy distinta, ; Qué importa que la
intimidad del alma sea ésta o aquélla? ;Qué importa que la parte de la
conducta individual sustraida a la percepcién propia sea ésta o aquélla?
Lo fundamental es que el impulso pecador no conduzca a acciones nocivas
para la comunidad. Y sélo como ‘disposicién’ para tales actos es ‘pecador’
un impulso”.

Como puede apreciarse por lo anterior, dentro de un limpio concepto
existencial del actuar humano, la accidn social surge, de modo-espontines,
como una mera prolongacién del impulso originario del ser. Sélo que

S El resentimicnto en o moral, edicidén de la “Revista de Occidente”, p. 119,
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Sartre no lo ha entendido asi. A ¢l todo le da ndusea: la contingencia,
la finitud, la vacuidad, la gratuidad de la existencia, Til universo, la vida
humana, ja historia, carecen de finalidad y de sentido; “el hombre es una
pasién initil”, El hombre no tiene otra cosa, en la tragedia de su total
desamparo, que su libertad; no para pugnar por la libertad de los demtds
que, segun €|, nadie puede darles, sino para realizar libremente su propio
“proyecto” individual, para construir su personal destino. Eso de que
“cuando decimos que el hombre es responsable de si mismo, no queremos
decir que el hombre es responsable de su estricta individualidad, sino que
es responsable de todos los hombres” (Humanisme, 24), no pasa de ser
una “boutade” extraldgica, una afirmacidn gratuita ¢ incongruente con
la totalidad del sistema. En las 722 paginas de L’étre et le néant no hay
una sola prueba de que el “pour-soi” sea o deba ser responsable del des-
tino concreto del “autrui”. El hombre de Sartre se agota logicamente en
pura ¥ descarnada solipseidad. Por eso su reciente afiliacidn como militan-
te del partido socialista francés, pienso que debe tomarse como un acto
de rectificacién o de arrepentimiento, como un gesto roméntico, en ac-
titud “impropia”, o —como dirfa mi fraternal amigo Joaquin Macgrégor,
usando el calificativo del propio Sartre— elegida bajo el signo de la
“reflexién complice”. En todo caso, un macanudo contrasentido. “Cada
realidad humana —son sus propias palabras (L'2tre et le néant, 26
edicidn p, 708)— es a la vez proyecto directo de metamorfosear su
propio ‘para-si’ en ‘en-si-para-si’ y proyecto de apropiacién del mundo
como totalidad de ‘ser-en-st’, bajo las especies de una cualidad funda-
‘mental.” O, dicho en cristiano, cade hombre es un doble proyecto: de
metamorfosis de si mismo y de apropiacidn del mundo. Yo que me me-
famorfoseo ¥ yo que hago del mundo mi propiedad. Yo, yo v yo. ;En
doénde -~—como no sea mediante un truco—- hallar la hendidura por la
cual colarme e insertarme en la lucha social? ;Ni para qué esforzarme
y sacrificarme por una comunidad humana carente en si misma de fi-
nalidad?

Cuando en mi breve conversacion con él, en Paris {febrero de 1950),
le pregunté: “; Cudndo publicard usted la obra que, sobre el problema
moral, nos tiene prometida en la ltima linea de E! Ser vy la Nada?”, me
contestd: “Dentro de tres afios.” No fa ha publicado atn, que yo sepa,
pero estd ya, implicita-y explicita, en toda su obra filoséfica y literaria,
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aparte de que contamos con algunos casos concrctos de nitida ejemplari-
dad, como cuando uno de sus discipulos (Humanisme) llega a pedirle
consejo sobre si debe quedarse con su madre en Francia o marchar a
Inglaterra (para vengar la muerte de su padre) a incorporarse a las fuer-
zas libres francesas. Tras de muchas sutilezas, haciendo ver al joven que
se halla ante dos tipos de acciones muy diferentes: la concreta o indi-
vidual y la intermedia o social; que nadie puede @ priori decidir y que
tampoco puede hacerlo ninguna moral escrita, Sartre decide: “Si los
valores son inciertos, si son siempre demasiado vastos para un caso de-
terminado y concreto que pongamos en consideracién, no nos queda otro
remedio que confiar en nuestros instintos.” Sin comentario. El dnico, si
acaso, seria éste: jpara qué tanto milenario esfuerzo de civilizacidén, de
cultura, de angustia, si hemos de regresar al instinto para hallar en él
la clave de la conducta humana? : No hizo esto mismo el hombre de las
cavernas, el del paleolitico inferior? Y, claro, el comentario del discipulo
no se¢ hizo esperar: “En el fondo lo que cuenta es el sentimiento; deberé
escoger lo que me arrostra verdaderamente en una direccién determinada.
Si siento que quiero tanto a mi madre para sacrificar por ella todo
lo demis —mi deseo de venganza, de accidn, de aventuras—, me quedo
con ella. Si, por el contrario, siento que mi amor por ella no es suficiente,
entonces me marcho.” Queda, sin embargo, el problema de determinar
el valor de un sentimiento. Sartre lo hace al afirmar: “El sentimiento
esté constituido por los actos que se ejecutan.” Luego, no es posible con-
sultarle para guiarse por éL

Y como en Etica no hay nada tan revelador ni tan definitivo como
un ejemplo concreto, vivo y actuante; he aqui uno, el del espafiol Ibbieta,
personaje inventado por nuestro fildsofo en el primer cuento de su
tomito “El muro.” Séame licito, en este caso, transcribir, resumiendo, al-
gunos parrafos del ensayo de fosé Mancisidor intitulado: “El existencia-
lismo, filosofia de la evasion.”

“Pablo Ibbieta ha sido deténido. Se¢ le acusa de participar en la re-
sistencia en contra de Franco en Espafia. Pero se quiere de ¢l que denuncie
el sitio en donde se esconde Ramén Gris, uno de los directores del movi-
miento patridtico antifranquista. Un inquisidor lo interroga, e Ibbieta nie-
ga. ;Pero qué le impele a negar? Su solo instinto; no et espiritu de so-
lidaridad con sus compafieros de lucha, ni la elemental consideracién de
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que Gris era un dirigente responsable, organizador de la resistencia cuya
vida, por necesidad, habia que salvar. Un dia sacan a sus compafieros de
celda y los fusilan; pero a él, no. Se le ofrece la vida con tal que de-
nuncie a Ramén Gris. ‘Es tu vida contra la suya —se le advierte—. Se
te perdona la vida si nos dices donde estd” Se le da un cuarto fle hora
para que decida. He aqui Ias reflexiones de Ibbieta: “Naturalmente, sa-
bia donde estaba Gris... Sabla también que no revelaria su escondrijo
salvo si me torturaban ... Todo esto estaba perfectamente en regla, de-
finitivo y de ningtn modo me interesaba, Sélo hubiera querido comprender
las razones de mi conducta, Preferia reventar antes que entregar a Gris.
Mi amistad por é1 habia muerto un poco antes del alba al mismo tiempo
que mi amor por Concha, al mismo tiempo que mi deseo de vivir. Sin
duda le seguia estimando: era fuetre, pero eso no era .-una razén para
que aceptara morir en su lugar; su vida no tenfa més valor que la mia;
ninguna vida tenia valor. Se iba a colocar a un hombre contra un muro
y a tirar sobre él hasta que reventara: que fuera yo o Gris u otro, era
igual. Sabia bien que era mds 1til que yo a la causa de Espafia; pero yo
me... en Espafia y en la anarquia; nada tenia ya importancia. Y, sin
embargo, yo estaba alli. Podia salvar mi pellejo entregando a Gris, y
me negaba a hacerlo. Encontraba esto bastante comodo: era obstinacién;
pensaba: ‘Hay que ser testarudo’ Y una extrafia alegria me invadia”.
(El resto del relato tiene s6lo una importancia literaria, artistica.}) “He
aqui el hombre que Sartre inventa. Es un traidor en potencia y en la-
tencia, capaz de venderlo todo: todo, menos su libertad.”

Menos su libertad de ser testarudo, creo que faltd agregar. jQué
pobreza de calidad verdaderamente humana hay en todo ese drama moral!
jqué concepcidn mas menguada del hombre, de la vida y de la libertad!
Y no se nos venga con el cuento de que es solo un hombre imaginario,
un personaje de novela. No; e¢s que se trata del hombre ——tipo sartriano,
de aquel que quiere la libertad como un fin en si, la libertad por la libertad
smisma, segin palabras textuales y reiteradas. Esto me recuerda otras
palabras brutalmente coincidentes: las de Lenin cuando se le interrogaba
sobre la libertad dentro del Estado totalitarip: ‘i Libertad? —contesté—
dpara qué?”’ Y digo coincidentes, aunque con diversa implicacion, porque
para Sartre la libertad es libertad pare nada: pura y sabrosa libertad.
Y no se me diga que el caso de Ibbieta es tnico, Toda la literatura sar-
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triana estd llena de ellos: ahi estin sus personajes de Los caminos de la
libertad, quicnes, [rente a los anuncios de movilizacion para la guerra,
sienten frustrado su future. “La muerte —dird nuestro fildésofo— no
es sino la revelacion de lo absurdo de toda espera.” Son las mismas in-
quietudes de Mateo, personaje de La edad de la razén; de Francisco,
actor de Muertos sin sepultura; de Tom, el condenado de El muro; de
Garcla e Inés, sujetos de 4 puerta cerrada, para no mencionar mas.

Y para que se vea hasta qué punto toda la ideologia nihilista se
exhibe en el caso de Ibbieta, hela aqui en frases textuales: “El habia
sofiado con salvar a Espafia; el habia creido en la dignidad de la vida;
é! lo habia tomado en serio ‘como si hubiese sido inmortal’: sus proycetos
eran lineas tendidas hacia la eternidad. Y ahora la muerte venia a dejar
sin sentido toda la vida. Porque el sentido de la vida estd en el futuro,
y él va no tenia futuro.” Asi queda exhibido, en su negra e in-humana
realidad, el valor radicalmente negativo del existencialismo pesimista y
nihilista.

i Cudn diferente la actitud de ese otro personaje de la realidad es-
pafiola: Antonio Seoane! “Durante cuatro afios he aportado mi modesto
concurso a esta lucha grandiosa y heroica que libra nuestro pueblo por
los sagrados indeales de libertad, independencia y Republica. Jamis me
lie sentido pesaroso del paso que habia dado. Todo lo contraric. El con-
tacto vivo con este magnifico pueblo, lIa indomable rebeldia de estos la-
bradores gallegos, es algo que sélo cuando se palpa muy de cerca puede
comprenderse y amarse como yo he llegado a amarlo, ;Ojald hubiera
venido mucho antes! Actualmente estoy en prisidn y estoy segurc de
que mis dias de vida estin contados.” Habla luego de su detencidn; de
c¢démo han convertido su cuerpo en una pittrafa humana; de cdmo, empero,
hay algo que no pueden destruir: su espiritu de espafiol patriota, de me-
dular republicano. Y termina: “Con serenidad y también con orgullo
de haber cumplido con mi deber, aguardo el momento final. Estoy seguro
de que mi puesto, el puesto de los que caemos por la liberacién de nuestra
patria, serd pronto cubierto por decenas y centenares de nuevos combh-
tientes, de los hijos de esta brava tierra que me vié nacer y en la cual
voy a morir.”

Esto es hablar en “hombre” v no en “eunuco” de la libertad.
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La experiencia de Secoane (que es la experiencia de tantos héroes
conocidos ¢ ignorados de la Independencia, de la Reforma y de la Re-
volucién Social mexicana; de tantos otros de la magnifica Resistencia
francesa; de tantos patriotas mads caidos por la libertad de Israel, de
Indonesia, de la India, de Egipto, del Irdn) desmiente la experiencia de
Ibbicta. “La muerte, st muerte, no acaba con la vida, sino que la prolonga.
Y mientras Ibbieta piensa que “‘siempre ha de llegar la muerte para des-
vanecer este encantamiento”, el encantamiento del futurc; Secane sabe
que la muerte, en este caso concreto su muerte, hard crecer y tomar forme
al future del hombre sobre la tierre.

He ahi el motivo ideal del hombre moral, cabal, auténtico (éste si
auténtico, aungue no haya pasado por el trance de la conwversidn me-
tafisica), en franca proyeccién social; he ahi, también el mdvil que dis-
para su voluntad de cumplimiento: el amor a la patria, el mévil paridtico.
Como, en el terreno puramente ideoldgico, estin ahi los tres primeros
siglos dei cristianismo, con su motivo ideal de la redencidn espiritual del
género humano, y con su poderoso mévil emocional del amor fraterno;
como estd, en fin, el movimiento socialista contemporineo, con su ideal
de “una sociedad sin clases” y su mévil sentimental del ansia de redencién
del hombre proletario.

Por ¢so, como el mundo entero estd en crisis, es mi conviccidn que
el fitdsofo no puede cruzarse de brazos, encerrado en su torre de marfil
viendo con indiferencia lo que a su alrededor ocurre. Tiene que tomar
posicion ; tiene que decidirse a tomar parte en la lucha, no digo que ne-
cesariamenite en las barricadas, en la militancia politica, pero si en el
campo abierto de las ideas, orientando y sefialando soluciones o rumbos,
segun su leal saber y entender. Tenemos que decidirnos entre comunismo
ateo o democracia con medular inspiracidn cristiana, Porque, ante la
evidencia de los hechos, tenemos que declarar que algo muy vivo y ope-
rante debe haber en el mesianismo comunista donde tel penetracion y
propagacién logra, a la vez que algo lacio y anémico debe haber en nuestra
demotracia eristiana cvuando de tal manera se debate en tan grave crisis.
Habla el Papa y su voz se pierde en la indiferencia y en el vacio; habla
Moscitt v el mundo democratico se echa a temblar.

Mi ideal no es la violenta y radical transformacion social que el
comunismo proclama, sino un proceso gradual ~—en el fondo, revoluciona-
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rio, claro esti—, histérico, hacia una democracia depurada, responsable
y planificada, en que el espiritu de compelencia individual ceda el lugar
—como estd ccurriendo ya, y en eso estd la salvacidn de Ia democracia—
a un espiritu de cooperacidn social, nacional e internacional, que ponga
sobre la Economia, la Iitica; sobre la materiza, el espiritu. Mi libro de cabe-
cera no es El capital de Carles Marx, sino Libertad v planificacién de
Karl Manheim. No desdefio la Economia, libreme Dios. Creo que nuestra
gran deuda con Marx consiste en habernos despertado del gran suefio
medieval, obligandonos a aceptar el hecho de que es el interés econé-
mico el resorte principal en el actuar del término medio de los hombres
vy de las naciones, ya que, como diria el maestro Caso: “No solo de pan
vive el hombre, pero principalmente de pan.”

Como fildsofo cumplo, pues, en todo este libro, con la tarea de
orientar correctamente (a nadie se le exige dar mas de lo que sabe y
puede), es mi conviccidn, el rumbo de la accidén social humana, dentro
de cauces no soctoldgicos o politices, sino estrictamente éticos.

Porque, para mi, la crisis moral estd por encima de la crisis econo-
mica, y los hechos actuales evidencian que la moral esti en crisis; fa mas
grave crisis de todos los tiempos. En el proceso dialéctico de la his-
toria, en el terfeno politico frente a la fesis: democracia individualista
{Estados Unidos), ha surgido la entitesis: socialismo totalitario (Rusia) ;
y, en el terreno éfico, frente a la moral antigua, cristiana y burguesa, ha
surgido el nuevo tipo de moral atea y proletaria, que al invertir casi
totalmente el viejo cuadro de valores, ha venido a romper la secuencia
de la moral tradicional.

Roma-Moscii: he ahi el pivote sobre el cual gira la crisis moral de
nuestros dias. La crisis de la moral cristiana primitiva (que habria de
convertirse en la moral burguesa actual} arranca de la rebeldia raciona-
lista del siglo xvII, se acentia en el materialismo ingenuo del siglo xvim,
se prolonga en el romanticismo intelectnalista del siglo xi1x, para culmi-
nar en el escepticismo realista, amoral, cintco, del momenio actual. Cris-
tianismo es fundamentalmente heroismo, actitud heroica frente a la dura
realidad del mal de la existencia; y el heroismo no es planta que prospere
en el terreno depauperado, en pleno estado de erosidn, de nuestros dias.
El hombre de este siglo {no me refiero al mexicano, sino sobre todo al
europeo, al hombre mundial), profundamente desilusionado, escéptico,

254



L EXISTENCIALISMO A L4 LUZ DEL SENTIDO FILOSOFICO

cinico, ya no cree en la vigencia de los valores morales tradicionales; en
realidad, no cree en nadic nt en nada. Asi, sin el viejo asidero religioso,
ético, sentimental, va al garete de la circunstancia ambiente, sin rumbo
ni control. Ya no le importa la bondad, sino el éxito de su accidn. Tat es
¢l cuadro critico de la moralidad consuetudinaria, banal, de nuestra época.
El hecho de que un Martin Heidegger, de Friburgo, Alemania, al conce-
der derechos de traduccién de su obra cumbre Ser y tiempo a una empresa
editora de la capital, por unos cuantos ddlares, pide sobre todo que se le
envien “en forma de alimentos”, nos da una idea tragica, pero real, de
la preocupacién basica europea del momento que vivimos. ;Qué cual
es la sintesis en la cual, en el movimiento dialéetico, habri de resolverse
la pugna entre la tesis y la antitesis histOricas antedichas? No lo sabe
nadie con precision. Pienso, sin embargo, que en el munde nuevo que
habra de surgir de esta pugna, se impondra un cuadro moral en el que los
valores tradicionales habran de subsistir no con nombres nuevos, pero si
<on un sentido nuevo. Eso quiere .decir que, mirando retrospectivamente
crisis semejantes en el curso de la historia, soy oplimista respecto a la
reintegracién moral del mundo sobre bases, creo yo, que nadie puede
predecir,

Paréceme, sin embargo, que el existencialismo francés (Sartre), no
sdlo no viene a resolver nada, stno que, al contrario, aporta un nuevo
elemento de confusion y de desorientacion, Para él no existe mis que
el hombre como un sér de excepcidn, totalmente aislado en el universo,
tun universo sin finalidad y sin sentido,

Aparte de eso, sus conclusiones son el resultado de una profunda ¥
muy dificil Jucubracién metafisica; y el pueblo no entiende de metafisicas.
En otras palabras, se trata de una solucién moral (para quien la acepte,
por supuesto) para pensadores selectos, refinados, capaces de penetrar
en los verictetos de la alta filosofia, no para el pueblo que no entiende
ni quiere entender de estas cosas. Jamas la solucidén existencialista, sar-
triana, serd adecuada para la educacién moral del pueblo, ya que éste,
si acaso, entenderd (como de hecho lo han entendido muchos) que el prin-
cipio basico de la moralidad es éste: of hombre es libre para hacer lo que
se le dé la gane; y esto es la negacién misma de la moralidad.

Tost Romaxo MuSoz
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