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EL PENSAMIENTO DE GAUDAPADA

(Materiales para la elaboracion de una
tesis sobre “La filosofta de Sankara”)

La filosofia de Gaudapada es determinante en la evolucién pos-
terior del pensamiento hind( y por ende de capital importancia en
el estudio de la obva de Sankara. Es este el motivo que nos impulsa
a sedalar sus caracteristicas generales vy a exponer, con un poco mds
de detenimiento, las doctrinas hdsicas de su obra.

Aute la figura de Gaudapada tomamos conciencia del rigor 16-
gico de que es capaz la Filosofia -hindd. Es este un autor que en su
pequefia obra, Karika o la Mandukya Upanisad,' muestra una serie
de caracteristicas gque lo colocan a la altura de Ios mds grandes pen-
sadores orientales. Unc a la sencillez en la exposicién una profundi-
dad filoséfica notable.

Gaudapada pertencce a la escuela Vedanta; su obra es la mani-
festacién mds antigua que conocemos de dicha escuela y constituye
ademas un intento de conciliacién entre las ensefianzas del budismo
v las de las Upanisads. Es tan fuette la influencia budista en su
pensamiento, como veremos mids adelante, que ha llegado en su pen-
samiento, como veremos mas adelante, que ha llegado a pensarse
que su formacidn es budista v aun que su cbra pertenece a dicha
escuela, Esto ultimo es bastante dudoso ya que él mismo dice que
ensefiard “una doctrina no miserable, aquella del no-devenir v de
la iguaidad, la que afirma que nada mace de ninguna manera”? y
mis adelante: “El objeto (de estudio) de los sabios es la igualdad,
el no-devenir, la no-dualidad”,?® es decir, la doctrina advaita.

1 Para la transcripcidn de {os oérmings sinscritos nos hemos basado en la autori-
dad del Sauskriz-English Dictionary de la Oxford University Press, en su edicién de
1956, y en 1a del Dictionnyire Sanskrit Frangafs, del "Institut de civilisation indienne”,
Paris, 1932, Femos adoptado aquella que nos ha parecido més clara como en el caso
de la silaba AUM que el Dictionnaire... transcribe OM.

* Karika de Gawdapeda, Maisonneuve, Paris, 1944; I, 2.

3 Op. it IV, 80,
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Dasgupta, Radbakrishnan v Keith piensan que Gaudapada per-
tenece a una época en gue el vedantismo se afirmaba v ol hudismo,
representado por la escuela hadhyamika, se encontraba en pleno
florecimiento. 8i tenemos en cuenta que la tradicién ha considerado
a Gaudapada como cl macstro de Govinda, maestro a su vez de
Sankara, estaremos de acuerdo en gue debe de haber escrito su obra
alrededor del sigle vir d. J.

La obra de Gaudapada estd formada por una scrie de sloka o
estrofas distribuidas en cuatro libros o agama, de los cuales el pri-
mero sigue el desarrollo de la Mandukyva Upanisad v parece haber
tenido un interés diddctico, v los- tres restantes se desarrollan por
si mismo, aungue teniendo en cuenta la doctrina de la Mandukya,
por lo que considero importante exponer ésta en primer término,
de una manera sucinia, antes de emprender el cstudio de las en-
sefianzas del autor de las Karika.

El cardcter de la Mandukhya Upanisad es ortodoxo aunque se
ha dicho que ya sufre influencias budistas. L.a obra consta de doce
versos que tratan de la silaba sagrada AUM. Analizan v comparan
cada una de sus letras componentes con cada uno de los tres esta-
dics cldsicos de introspeccién, a saber: visva (llamado aqui vaisva-
nara), tailasa y prajia, afadiendo a esta doctrina va desarrollada
en Upanisads anteriores, el estadio de turiva que es significado por
la silaba completa.

Brahman, el Si-mismo absoluto, inalterable, imperecedero, es ase-
quible a través de la doctrina de los estadios del alma o jiva, cada
uno de Jos cuales corresponde a un estrato epistemoldgico y de reali-
zacién ontoldgica. El primero es el Hamado vaisvanara v corresponde
al modo de ser de la vigilia, en él se da el conocimiento de los fe-
nomenos a través de la percepcién, medio de conocimiento que
carece de validez. Al ser superado éste el sabio se encuentra en el
de taijasa 0 de suefio, en el cual ain existen las representaciones v
el modo de conocimiento es el imaginativo; el taijasa sirve de tram-
polin para alcanzar el estadio de prajita v participa de ambos, prajfia
y visva. Prajia es el Si-mismo conceptual, en el estadio de suefo
profundo en el cual no existe deseo ni pensamiente alguno, en donde
todas las impresiones se han unificado y “sdlo el conocimiento v
la. beatitud restan”.* La Upanisad dice: “el tercer cuarto es prajiia...
gue es una masa de conocimiento, gue estd lleno de beatitud y goza
de ella...”?

“El cuarto estadio... que posee la bienaventurada no-dualidad
es la silaba AUM, el Si-mismo. Y penetra en el Si-mismo del Si-mis-

694 Radhakrishnan, The principal Upanitads, Allen & Unwin, London, 19%3;
p. 097. :
8 Aandukya Upanitad, Maisonneuve, 1944; 5,
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mo”,% es decir, comenta E. Lesimple,” en lo mds intimo de! Si-mismo,
en el atman indiferenciado, que es Brahman. En este estadio del
alma, atman, se unifica con Brahman, v se sumerge en la realidad
fltima: el Ser.

Al desarrollar esta doctrina Gaudapada aade en sus Karika que
la diferencia entre el estadio de prajha v el de turiya estriba en que,
aunque ambos se encuentran mds alld de la dualidad, prajoa estd
asociado con la conciencia en el sucfio, mienfras que turiya la tras-
ciende. Esta tesis del Vedanta tiene suma importancia en Ja evolu-
cién posterior de la filosofia hindd. Saunkara al comentar la obra de
Gaudapada afirma que la diferencia entre ambos estados se halla
en los puntos de vista: “Lo que es designado como prajfia (cuando
se considera como caunsa del mundo) serd descrite como causa y se
encuentra libre de toda relacion fenoménica, es decir, en su aspecto
real v absoluto.”$

Tratar de exponer de una manera mds clara las teorias propug-
nadas por esta Upanisad es ya una obra de interpretacion que se
alejaria bastante del texto, pues esta Upanisad, como todas las de-
mds, no explicita en muchos puntos cudl fue el pensamiento real
del escritor, sino que sélo apunta las soluciones a los diversos pro-
blemas de la filosofia brahminica sin explicar cémo es posible tal
doctrina ni cudles son las relaciones que existen entre los diversos
postulados.

Las Karika de Gaudapada siguen, en su primera parte, como di-
jimos antes, el desarrclio filoséfico de la Mandukya Upanisad apun-
tando ‘sin embarge su posicién monista: “La realidad no es mds que
ilusién, la no-dualidad es la realidad suprema”,? que desarrollard en
las siguientes agamas. En el pensamiento expuesto en estos libros
es evidente una influencia budista importante, que seri tratada al
fin del presente capituio, pero se afirma de manera preponderante
la posicidn Vedanta.

Para el antor de Ia Karika el conocimiento es asequible a través
de la introspeccién, por medio de la superacién de cada uno de los
estadios de conocimiento, hasta lograr el llamado turiya o de iden-
tificacién total con el absoluto. Bl sabio “se convierte en el brahman
exento de temor, totalmente iluminado de sabiduria."'® La sruti es
considerada como autoridad absoluta y Ja razdén tnicamente como
medio auxiliar, por ejemplo en K, II, 2 v en III, 23 en donde se
dice que “la sruti es idéntica al sujeto de la creacién...”. Esta idea
serd aprovechada mds tarde por Sankara que declara que la razén

Y Op. edt., 12,

T En su introduccion a fa Mandwbya, . ., Maisonneuve, Paris, 1944,

% Sankara comentario a las Kawika, 1, 2; cit, por Radhakrishnan, op. cit., p. 697.
0 Karika. .., 1, 17,

19 Qp. eir,, 11, 33.
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es no sélo auxiliar sino parte importante en la tarea por el logro del
conocimicnto absoluto. Para poder alcanzar a Brahman cs menester
conocer €l valor de la introspeccidn para ir profundizando en cada
una de las etapas del Si-mismo hasta alcanzar ¢l atman incondicio-
nado.

s indispensable, también, saber que la realidad estd por encina
de las caracteristicas fenoménicas del mundo circundante, ast como de
Ia dualidad sujeto-objeto a que nos vemos expuestos er los modos
de conocimiento de los dos primeros estadios de introspeccién: visva
v taijasa. Gaudapada aficma la posibilidad del conocimionto del abso-
luto como no-dualidad, a pesar de que estd a punto de caer en el
nihilismo budista en la sloka 32 de la segunda agama en la que sc
nicga la aspiracién a la liberacién. No se atribuye categoria de me-
dio valido de conocimiento a la percepeidn pues “por el hecho de
tener un comienzo v un fin se revela como falsa”.!t Mas adelante
afiade: “desde el punto de vista de la razén admitimos (erréneamen-
te) que existe una causa externa de la percepcién, pero desde el
punto de vista de la realidad se comprenderd que tal causa carece
de causalidad”.'?

El conocimiento se da solamente en la intuicién del absoluto,
hecho que implica la no-discriminacidén v la represidn del espiritu.
La no-discriminacién significa la abolicién del nombre v la forma
en sus funciones deteriminadoras gue caracterizan al mundo del fe-
noémeno que abarca, no sélo el objeto externo e interno, en la jma-
ginacién, sino también la idea v el pensamiento, como pensamiento
de algo. El conotimiento tiene una funcién de integracién total en
la unidad absoluta. La represion del espiritu es la superacién del
desec y, con ello, del karman. Fsta represion lega, en Gaudapada,
hasta el extremo de ser postulada la desaparicion del esplritu como
consecuencia del conocimiento del atman.

Su teoria espistemoldgica adquiere mavor importancia aun cuan-
do la vemos provectada en Ia teoria del ser. Su posicion es subje-
tivista en cuanto se refiere al ser de los fendmenos: “Las cosas visi-
bles para el que vela no existen separadamente...”*® Gaudapada no
garantiza la existencia del fendmeno como producto de la ilusion de
Brahman, como hard mas tarde Sankara, sino que insiste en su medo
de.ser ilusorio como producte de la maya. “Las cosas que se encuen-
tran no-desarrclladas en el interior (en la conciencia) y aquellas
que se manifiestan en el exterior, todas, son pura v simplemente
imaginadas.”** A pesar de esto el autor se coloca en una posicién en

1L gy, e, 1V, 32,
12 Op, cit, IV, 25.
& Op, ¢it. IV, 66,
W Op, ¢ir, 11, 15.
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la que no se acepta que posea tategoria existencial el no-ser como
responsable de Ja carencia de valor ontolégico del fendmeno y de
fa idea. “El no-ser no tienc por causa al no-ser; del mismo modo
gue ¢! ser no tiene su causa en el no-ser, e} ser tiene por causa al
ser. .. % v atmn va méas alla al afirmar que las apariencias perma-
necen inconcebibles (K, IV, 52). El fendmeno no puede ser cono-
cide en el sentido mdas estricto de dicho términe, pues lo tinico cog-
noscible v que es a su vez todo conpcimiento es el Ser, el Supremo
Si-mismo.

La naturaleza ilusoria del fendmeno interior v exterior se ma-
nifiesta en la segunda agama: “Lo que es nuevo (en el sueiio), es
una propiedad del sujeto”;'® pero ambas visiones “son ilusorias”,'
Ahondando méas co el problema Gaudapada no vacila en afirmar que
“el pensamiento no alcanza el objeto, ni la apariencia del objeto,
puesto que el objeto mismo es inexistente .. .18 Es “por el efecto
de la mava de dtos por la que (el atman) se engafia a si mismo”.*?
A pesar de recurrir a la doctrina de la maya no la desarrolla en todas
sus jmplicaciones v se lhmita a apuntal]a como la solucién perfecta
para la explicacién de la creacion dentro de un monismo absoluto.
Serd Sankara quien la Uevard a sus (ltimas consecuencias.

Al tratar del estado de visva hace constar que la diferencia de
realidad del fendémenc que se da a la conciencia en el estado de vi-
gilia v la imagen del suefio solo estriba en la naturaleza del sentido
que efecttie la aprehension v no en el ser real del fendmno, de tal
manera que ambas visiones “no pueden ser distinguidas absoluta-
mente”.* El efecte, el fendmeno no existe como tal desde ningin
punto de vista pues “aquello gue no existe en el origen, ni en el
fin, tampoco existe en el medio” ** Su posicién subjetivista se mues-
tra mas claramente ain en la tercera agama “todos estos seres inmo-
viles no son dualidad mas que en tanto son contemplados por el es-
piritu; cuando ei espiritic. cesa de ser espiritu, la dualidad deja de
ser percibida”.®® El subjetivismo de Gaudapada no es un subjeti-
vismo ingenuo que afirme Ia existencia de los objetos en la menre
de un sujeto, sino que es Onicamente un medio para explicar Ia ca-
rencia de recalidad del fendmeno como ente separado de la concien-
cia. No afirma la realidad del objeto como ideacidn, ni sun admite
la existencia de la conciencia como conciencia de aleo. La vinica

(5 Op. cir., IV, 40.
W Op, gt 11, 8.
i D%, eit, 11, O,
= O;‘L e, 1V, 26.
1% Gp, cir, I, 19,
) |‘<‘.ll Kg\;lé Re[;ggon and P[Jyfosopfj) of the Veda, Harvard Oriental Series, 19"6
YO 2
0 I\dr:.b.ez L1V, 31,
2 Op. cit., III. 31.
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realidad posible, insiste una y otra ves, es Brabman. Fl fendmens
se da en el pensamicnto como resultado de la maya, pers dsta no
puede dar ser a algo, por lo que, tanto el fendmeno como el pensa-
miento, s6lo poseen cardcter flusorio y no tienen ser de ninguna ma-
nera. La unica causa posible es Brabman, el cual, por su caricter
mismo, no pucde dar Jugar a algo mutabie y por ende mortal. ;Codmo
podria ser el Ser causa del no-ser? dice Gaudapada.

Su filosofta monista s¢ perfila de una manera clara al tratar el
tema de la dualidad. “Si existiese la diversidad, desaparecesia sin
duda. La dualidad no es sino ilusién, la no-dualidad es la realidad
suprema.” *3 Al hablar de las opiniones dualistas dice: se “admite el
devenir de una cosa no-nacida, pere ¢cémo aquello que no tiene ori-
gen, que es inmortal, se volveria morial?” %

La dualidad no existe “de ninguna manera”,® por lo que carece
de validez hablar de fendmeno, de objeto de conocimiento o de crea-
¢ién. Sin embargo el sentido positivo de su ohra se muestra al afir-
mar la cognoscibilidad de Brahman por medio de la introspeccion,
de la inmersién en el Si-mismo incondicionado en el estado de turiva,

La doctrina de Ja jiva se desarrolla en funcién de la maya. Todos
los agregados corporales que condicionan al Si-mismo individual no
son sino suenos producidos por “el poder de la ilusién del atman”.?®
Para explicar la naturaleza de la jiva recurre el autor al ejemplo,
patrimonio de toda Ia tradicién védica, del espacio dentro de un re-
cipiente: “El atman es semejante al espacio v las almas (jiva) a
los espacios vactos de una oila.” “7 La relacién de la jiva con el at-
man incondicionado 1o es como la de una parte con el todo, es el
atman mismo que sc nos da como diferenciade como consecuencia de
nuestra ignorancia; al ser superada ésta el espiritu deja de ser espi-
vitu 2 v los agregados corporales desaparecen.

Al hablar de la influencia budista en la obra de Gaudapada de-
bemos recordar que este autor se formd en un medio en el que esta
filosofia adquiria cada dia mayor prestigio y en el que florecia una
de las escuelas mds importantes de esta tendencia, la Madhyamika.
La obra de Gaudapada surge como un intento de conciliacién entre
ambas doctrinas: la budista y Ja vedanta, y no come una reaccién en
contra de dicha escucla, En su ohra no existe indicio alouno de re-
chazo. Este intento de conciliacién lo lleva en muchos casos a hacer
uso de términos de formacién budista, como el de dvipadam vavam

3 Op. cit, I, 17.
24 Op, cit, 1L, 20.
25 Op. cir, I, 15.
2 Qp. cir, 1T, 10.
A Op, cit,, I, 3.
8 Op. cir., 111, 31.
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22 0

“el mejor de los hombres”™ en la primera sloka de lz cuarta agama,
o el de alatasanti “apaisercnt du brandon”, nombre con que sc desig-
na esta agama. Llega también a glosar pdrrafos completos de la Na-
mada Madhyamcka de Nagarjuna, por ejemplo, en las sloka IT, 32
y IV, 22. La importancia primordial de la influencia budista estriba
en la asimilacién de ciertas doctrinas, por efemplo, la de la cesacién
del espiritu o, en la teorfa del conocimients, la posibilidad de un
conocimiento en donde no exista ninguna relacién de objeto cono-
cido, sujeto que conoce y acto de conocimiento,39

La importancia de las Karika @ la Mandukya Upanisad es muy
grande por el hecho de ser ésta una obra fundamental par el estudio
de una dpoca de transicidn de la escuela Vedanta y de constituir un
documento de valor incalculable, en el andlisis de las influencias
reciprocas de Jas dos tendencias filoséficas més importantes del pen-
samiento hinda: El Brahmanismo vy el Budismo.

G. pE A Lama pe GonzALez.

20 Bateacharya, The Gawdapada Karika, 1922, p. 44; ¢ir. por E. Lesimple en su
Intrad. a la Mandukya, .., Maissonneuve, Paris, 1944.
30 B, Lesimple, op. cit,, comentario a la Karika, 1V, 99.
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