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Presentacion

Maria Alejandra Valdes Gareia (FFL, UNAM)
Alfonso Javier Gonzalez Rodriguez (ENP 3, UNAM)

El cuarto y altimo volumen colectivo de esta coleccion, dicta-
minada por pares académicos, abarca varios siglos de cristia-
nismo, desde las persecuciones contra los cristianos por parte
del Imperio Romano y del Imperio Sasanida (siglos II-IV) hasta
la famosa Bibliotheca de Focio, obra del siglo IX. Comenzamos
con dos articulos relativos a la etapa de persecucion del cristia-
nismo: «LLas persecuciones contra los cristianos en el Imperio
Romano. Un analisis desde los textos de Lactancio y Eusebio
de Cesarea» de la autoria de Alfonso Javier Gonzalez Rodri-
guez, y la traduccion del martirio de tres santos persas de época
sasanida: «Martirio de los santos martires persas Ferbuta, Sadot
y Abraham de Arbela», textos traducidos del griego por David
Rojas Suaste, que tuvimos a bien incluir por corresponder a
época patristica y ser, como relato, un testimonio directo de las
persecuciones padecidas en la zona medio oriental de Persia.

A continuacion, Isai Argott Flores nos proporciona un
«Acercamiento a la vida y los escritos del monacato» dandonos
la panoramica de textos basicos para comprender la institucion
de este fendmeno cristiano. Con «LLa nocion estoica de ‘destino’
en Agustin de Hipona», Marcelo Pérez Silva nos aproxima a la
influencia de la filosofia estoica, principalmente a la nocion de
«destino» de Cleantes y a la nocion de «Providencia» aceptada
por san Agustin, para lo cual se analiza el capitulo 9 del libro IV
de su Ciudad de Dios.

Por ltimo, el texto del Dr. Pedro Emilio Rivera Diaz que
cierra este volumen es, tal como lo indica su titulo, <Una apro-
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ximacion a la critica literaria de los Padres de la Iglesia en la
Biblioteca de Focio», puesto que un trabajo completo sobre esta
tematica requeriria de una obra independiente para abarcar el
total de las apreciaciones que registra el autor bizantino en su
magna obra. Valga esta muestra como un atisbo a la traduc-
cion completa de la magna obra que esperamos ver en un futuro
proximo.

Ciudad de México, noviembre 2021
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Las persecuciones contra los cristianos
en el Imperio Romano. Un analisis desde
los textos de Lactancio y Eusebio de Cesarea

Alfonso Javier Gonzalez Rodriguez (ENP 3, UNAM)

El presente articulo, desde el analisis critico de un hecho histori-
co-religioso de alcance global como las persecuciones contra los
cristianos durante el Imperio Romano, se plantea (a) recuperar
sobre dicha cuestion los aportes de dos figuras centrales y cerca-
nas a la época en que tal proceso ocurri6 —Lactancio y Eusebio
de Cesarea—, identificando sus consideraciones y aportes clave
de un modo contrastado y reflexivo, para luego (b) revaluar las
dimensiones e implicaciones de tal hecho a la luz de aproxima-
ciones contemporaneas con el fin de adoptar un marco matizado
y orientador del topico, buscando delinear los contornos de su
contexto, valor y repercusion a nivel de los estudios actuales.

I.1 Contextualizacion del fenomeno historico-religioso

El Imperio Romano experimenté un cambio drastico durante
el siglo II1."! En general, muchos aspectos sociales, econémicos,
politicos y religiosos se vieron alterados; éstos se trastocaron prin-
cipalmente por las invasiones barbaras y la inestabilidad guberna-
mental. De ese modo, en respuesta a tal escenario, los individuos
buscaron una salida hacia cualquier religion que respondiera a
sus inquietudes y sistemas simbdlicos de su entorno. Por ello, de
todos los cultos de ese momento, el cristianismo fue quiza la Gnica
creencia que cubri6 las necesidades deseadas por muchos roma-
nos o, visto en un sentido similar, fue una de las que llego a pene-
trar de modo profundo en sus expectativas y visiones.”

! Todas las fechas son después de Cristo, salvo que se especifique lo contrario.

2

Garnsey y Saller, 7e Roman Empire. Economy, society and culture, p. 165.
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Sin embargo, el cristianismo de los tres primeros siglos fue
visto como una expresion radicalmente contrapuesta al orden
romano entonces prevaleciente. Ello se demostraba asi, pues
aquél no rendia el culto al emperador ni a las divinidades paga-
nas, a diferencia del proceder de los adeptos de otras religiones.
De modo que, vista asi, esta actitud (combinada con una serie
de factores culturales y estructurales propios de ese contexto his-
torico concreto) fue unas de las causas principales por las que
los cristianos fueron perseguidos, sobre todo a fines del siglo III.

El emperador Constantino (305-337), por su parte, en un
momento posterior afronto la situacion previa dando un viraje
crucial:* marco una importante transicion entre el antiguo y el
nuevo Imperio, terminando con la persecucion de cristianos y
preservando, al mismo tiempo, la estabilidad politica de su ante-
cesor, Diocleciano (285-305). Se ha discutido ampliamente si la
conversion de Constantino al cristianismo fue por interés poli-
tico, o bien, en sentido contrario, por una sinceridad profunda.
A pesar de esto, con Constantino el cristianismo adquiri6 rele-
vancia en la historia mundial.

El Imperio Romano impuso su mando en las comunidades
judias del Mediterraneo entre los siglos I y I a. C. Los judios
de la diaspora, por su parte, se resistieron a asimilarse con los
gentiles en todos los aspectos, excepto en la lengua. Su negativa
a modificar las practicas religiosas propias produjo una union
muy estrecha, esto es, una integracion de los grupos exclusivos
en torno a aquéllas. Este caracter exclusivo fue mal visto, oca-
sionando como respuesta el antisemitismo. De manera que, al
administrar ciudades con judios de la diaspora, Roma asumi6 el
problema del antisemitismo y, con ello, la necesidad de formular
una politica ante el judaismo y su influencia: el gobierno romano
podia suprimir el culto judio o tolerarlo.

Sin embargo, no hubo reclamo orientado a exigir la supre-
sion del judaismo. Como culto, éste cumplio con los criterios
romanos para la supervivencia religiosa permitida. Ademas,
moralmente fue considerado intachable y, entre la diaspora,

*  Vanderspoel, From the Tetrarchy to the Constantinian dynasty: A
narrative introduction», pp. 23-55; Burckhardt, De/ paganismo al

cristianismo. La época de Constantino el Grande, pp. 294-6.
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como un sistema de creencias politicamente inofensivo. Asi,
una concesion de libertad religiosa judia fue formulada por Julio
César y se reafirm6 con Augusto: el judaismo fue declarado
religio licita; esto es, un culto autorizado en todo el Imperio.
Este privilegio duré mas de tres siglos, aunque existi6 un breve
periodo de limitacion bajo Adriano.*

El judaismo se caracterizo, pues, por ser elitista, lo cual
reforzo atn mas el antisemitismo. En cambio, los seguidores de
Cristo, considerados una secta disidente del judaismo, ejecuta-
ban su labor proselitista sin mayor problema. Al mismo tiempo,
las adhesiones se multiplicaron en el primer grupo de fieles. El
nacimiento de la Iglesia se fijo en el dia de Pentecostés, cuando
se efectuaron tres mil conversiones. En un sentido amplio, los
primeros cristianos siguieron observando las prescripciones
judias, por ello, sus creencias y ritos los hicieron parecerse a
miembros de una secta judia.’

El calificativo de «cristianos», asignado por primera vez en
Antioquia a los discipulos o seguidores de Cristo (xp10tdg, c/ris-
tos, ungido), parece de origen romano. En Hechos de los apisto-
les 11, 25-26 se expresa que la denominacion de «cristianos» fue
aplicada por los paganos. Sin embargo, los cristianos mismos se
adjudicaron este nombre con el fin de indicar que ellos eran los
representantes del Mesias de Israel: {Bernabé| parti6 a Tarso
en busca de Saulo, y hallandolo, lo condujo a Antioquia, donde
por espacio de un ano estuvieron juntos en la iglesia e instru-
yeron a una muchedumbre numerosa, tanto que en Antioquia
comenzaron los discipulos a llamarse cristianos».

Los conversos de la primitiva comunidad cristiana de Jeru-
salén eran principalmente judios de habla griega. Las pequenas
congregaciones aparecieron fuera de Jerusalén en comunidades
judias de grandes ciudades. Las sinagogas de esas ciudades atra-
jeron a gentiles no judios y de esa manera Jesus fue conocido
por el mundo pagano. Pablo, al desarrollar su mision, tuvo tanto
éxito que la comunidad cristiana de Jerusalén se eclipso. Dicha

*  Horbury, 7he Cambridge History of Judaism, vol. 3, p. 169.

> Simon, £l judaismo y el cristianismo antiguo, de Antioco Epifanes a

Constantino, pp. 41-2.
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comunidad no tenia futuro en el mundo judio y en la revuelta
contra Roma del afio 66 fue acusada por judios tradicionalistas.
Al final, la ruptura entre Iglesia y sinagoga fue definitiva alrede-
dor del afno 85, aunque las comunidades cristianas continuaron
esparcidas por todas partes.®

En el mundo griego, ékkAeoia (ekklesia) era la «asamblea
politica del pueblo», reunida para elegir a sus representantes y
aprobar las leyes. Los cristianos, dando a entender la originali-
dad de la nueva asamblea, no emplearon el término cuvaywyn
(synagoge, asamblea local o casa del judaismo), sino ékkAeoia o
asamblea convocada por Dios en Jesucristo —con un doble sig-
nificado: local y universal—. Actualmente, el término «Iglesia»
designa a la comunidad de creyentes en Jesucristo. No obstante,
la éxkAeoia, como «pueblo de Dios», ya existia antes de Jesus
de Nazareth. De modo que, en estricto sentido, Jests no fundo6
la Tglesia. Esta ya existia como «pueblo de Dios». El solo puso
los fundamentos del nuevo pueblo, al congregar y restaurar la
comunidad del verdadero Israel.

A finales del siglo I, habia comunidades cristianas en Pales-
tina, Siria, Chipre, Asia Menor, Grecia y Roma. Uno de los
periodos mas fructiferos parece haber sido el de finales del siglo
I1, bajo el emperador Cémodo (180-192), cuando las comunida-
des se extendieron en Tréveris, Maguncia y Colonia. Mas ade-
lante, en la segunda mitad del siglo III, el cristianismo logré una
gran cantidad de conversos.®

Cabe advertir que al mismo tiempo que el cristianismo se
expandi6 por el mundo romano, emergieron otras religiones
y sistemas filosoficos. A continuacién se mencionan los rasgos
mas sobresalientes de ello (considerandolos como elementos que
subyacian a sus postulados, para luego asumir una configuracion
autodefinida y particularizada):

a) La idea de Dios y la posibilidad de su conocimiento. Los

filosofos, en la época del cristianismo naciente, formu-

¢ Freeman, Egypr, Greece and Rome. Civilizations of the ancient
Mediterranean, pp. 486-8.

? Floristan y Tamayo, Conceptos fundamentales del cristianismo, pp. 588-9.

8 Brox, Historia de la Iglesia primitiva, pp. 35-7.
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9

laron un monoteismo practico y, aunque teéricamente
los dioses eran aceptados, los asumian como entida-
des secundarias entre el hombre y el dios anico. El ser
humano solo podia conocer a este dios Unico por sus
obras y la practica de las virtudes.

La ética estoica con sus prescripciones morales. Esta ética
tuvo una enorme difusion, al igual que el sistema ético
del platonismo. Este se relacionaba con su teoria de las
ideas y la division tripartita del alma, asignando a cada
una de ellas las virtudes correspondientes.

Los hombres divinos (magos, taumaturgos, ascetas).
Estos albergaban en su interior una participacion espe-
cial del poder de la divinidad. El tipo del hombre divino
fue el esquema donde se ubico a Jests para entender su
doctrina.

El culto al emperador como ser divinizado y salvador.
Este sistema acept6 la idea de un individuo con atribu-
tos divinos. El mundo grecorromano se uni6 al pensa-
miento del Oriente medio: los faraones de Egipto, la
encarnacion de los dioses y la religion asirio-babilonica;
para estas culturas el monarca representaba la divinidad
por razon de su cargo.

La inmortalidad del alma. A partir del siglo VI a. C. se
propago la creencia de la inmortalidad del alma a tra-
vés de las doctrinas orficas y pitagoricas desarrolladas
en el platonismo. En este sistema filosofico se sostuvo
la nocion de castigos y retribuciones ultraterrenos. El
judaismo helenistico, ya desde el siglo III a. C., acepto
estas ensefianzas para completar ciertas lagunas teologi-
cas: en el Antiguo Testamento no se conocen la inmorta-
lidad del alma, ni la resurreccion, ni la vida del mas alla.
Los cultos mistéricos. En el mundo helenistico y romano,
las religiones mistéricas ofrecian la liberacion a sus ini-
ciados. Asi, después de la muerte, el iniciado se liberaba
de su destino y era llevado al reino celeste de la divini-
dad: Deméter, Isis, Hermes o Mitra.’

Pifero, Breve introduccion al estudio del Nuevo Testamento, pp. 7-14.
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La religion de Roma era ceremoniosa y practica para sus adep-
tos. Por ello, el culto de sus dioses consistio principalmente en
la ejecucion exacta de rituales para obtener ventajas materiales.
Sin embargo, valorada desde el angulo previo, esta religion no
ofrecia satisfaccion a las preguntas mas profundas del hombre.

Las formas de religion griega que se importaron a Italia
abrian sus puertas a todos los ciudadanos; no obstante, la reli-
gion grecorromana del Estado perdio fuerza poco a poco a fines
del siglo IIT a. C., ya que tampoco daba respuesta a las nece-
sidades humanas —en particular si se considera un arco espiri-
tual de un mayor calado, autoexamen y trascendencia, capaz de
cohesionar colectivamente a las personas—.

Los dioses orientales fueron muy distintos de los de Roma
y Grecia, requirieron devocion espiritual y se caracterizaron por
su exotismo atrayente. Fue asi como, al término de la Republica
romana (509-30 a. C.) y al inicio del Imperio (30 a. C.-476),
Egipto y Oriente sobresalieron por sus cultos.'

En plena crisis del siglo ITI, con Severo Alejandro (222-235),
ultimo miembro de la dinastia de los Severos, acontecio la lenta
penetracion de las religiones orientales en el Imperio. Mien-
tras se trato de religiones paganas, no hubo problemas, pues
el sincretismo se habria desarrollado sin dificultad alguna. El
judaismo era profundamente distinto y atrajo cierto nimero de
paganos por su monoteismo y rigor moral, aunque su difusion
fue limitada por las observancias que imponia, como la circun-
cision y su lengua litargica. No sucedi6 lo mismo con el cris-
tianismo, que tenia los mismos esquemas judios (monoteismo y
rigor moral), pero no los imponia, ademas de que se expresaba
en griego —lengua usual en el Mediterraneo oriental y com-
prendida en Occidente por las personas cultas—. El judaismo
poseia, esencialmente, un cardcter nacional (el cristianismo,
por el contrario, se dirigia a todos los pueblos). Su difusion se
ampliaba y, en ese sentido, inquietaba a los fieles de las otras
religiones y a los emperadores.

El pensamiento y practica paganos influyeron en el cristia-
nismo de diversas maneras, pero no lo hundieron. LLa busqueda

10 Herschel, 7he Religious Thought of the Greeks. From Homer to the
Triumph of Christanity, pp. 266-7.
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del fil6sofo de un gobierno de vida, los misterios griegos y orien-
tales, asi como las religiones misticas, todo esto proporciond un
ambiente favorable al cristianismo. La vieja religion del Estado
romano ya no satisfacia a la sociedad: la confianza en sus idea-
les de tradicion habia decaido. En cambio, las religiones de
Mitra, del Sol y el cristianismo, entre otras, recibieron en pleno
auge numerosos seguidores. Como resultado de ello, la vieja fe
romana fue relegada a algunas regiones rurales.

El conflicto entre paganismo y religion cristiana durante el
siglo IV aconteci6 en términos de transicion y contactos entre las
dos partes. La religion solar originé la idea de un dios supremo
ordenador del universo y el cristianismo absorbi6 ciertos carac-
teres del dios Sol. En ese sentido, paradojicamente, la filosofia
pagana prepar6 el camino para una via monoteista y acepto la
monarquia como una forma efectiva de gobierno. El culto del
Exsuperantissimus, superior a todos los dioses, recogié nocio-
nes familiares a la fe judia y la teologia cristiana.

En las polémicas anticristianas, el tono implacable era el de
los filosofos neoplatonicos; los devotos del dios Sol fueron los
mas celosos perseguidores de cristianos. Bajo este clima, Cons-
tantino el Grande condujo el monoteismo hacia la victoria y
conquisto la Iglesia cristiana para el Estado. En consecuencia, el
monoteismo cristiano se presentaba como un culto avanzado: su
ética, por ejemplo, se mostraba superior a la pagana. La Biblia
contenia la historia de la salvacion con mayor seriedad que los
mitos de idolos paganos; ademas, la nueva religion manifestaba
la encarnacion del Hijo de Dios, el bautismo y la cena del Sefior
a sus adeptos para la salvacion eterna.

A medida que el cristianismo se expandia y desarrollaba, se
establecio lentamente la cohesion entre las comunidades. Pero,
en los anos y décadas previas, ¢en qué punto del proceso histo-
rico seguido por el cristianismo en el contexto politico y cultural
prevaleciente en su época fundacional ocurren las persecuciones
a sus adeptos? ¢Cuales son los factores socio-historicos principa-
les que dan lugar a este curso asumido por quienes se oponen a
él y deciden atacarlo de esa manera?

Ademas de las rencillas y animosidades entre grupos socia-
les que aparecian al interior del Imperio Romano, entre las que
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el factor religioso era uno mas de los elementos generadores
que atizaban esas tensiones en la estructura social y politica
de la época, la libertad de culto (no en un modo fuerte como
la entiende la modernidad) no era precisamente un referente
de alto valor, sino mas bien se llegd a un trastocamiento del
equilibrio existente en los vinculos interreligiosos —entremez-
clados con asuntos politicos, administrativos y sociales que iban
emergiendo—, lo que, en conjunto y paulatinamente, fue ali-
mentando una tendencia a afrontar lo que surgia como foco
amenazante para la corriente principal: el cristianismo. Como
apunta el historiador von Hellfeldt:

Hasta el Concilio de Nicea, en el ano 325, las iglesias cristianas
eran incendiadas, quienes profesaran la religion cristiana eran
perseguidos y su patrimonio era confiscado. Particularmente
bajo el emperador Diocleciano (245-316) se intensifico la perse-
cucién cristiana.

[Por entonces] el aparato militar y el administrativo funciona-
ban bien en el Imperio Romano. Una zona de libre comercio habia
impulsado el bienestar econémico. Los habitantes de Roma goza-
ban de derechos civiles, lo que promovia una creciente cohesion
entre la poblacion, sin embargo, no habia libertad religiosa."

Las posiciones entre lo que se consideraba una «secta judia»,
i. e., los cristianos, de un caracter emergente y no tradicionalista,
vista al inicio como inofensiva e irrelevante, y el sistema de poder
en el Imperio con el paso del tiempo se fueron exacerbando hasta
volverse tirantes y encontradas. En ese sentido, a medida que se
concebia al ascenso inesperado de tal grupo como un pregonado
retorno del «Rey de los judios y el establecimiento de su reino»,"
se hacia también mas inminente la calificacion de tal posiciona-
miento como una amenaza politica, esto es, se le asumia como

una corriente sediciosa y peligrosa ante el szazu guo.
W Hellfeldt, ZI cristianismo se convierte en religion del Estado en el Imperio
Romano <https://p.dw.com/p/I2ED>

2. Universidad Catélica «Nuestra Sefiora de la Asuncion»: <https://www.
universidadcatolica.edu.py/la-persecucion-a-los-cristianos-en-la-historia-

de-la-iglesia/>
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1.2 La reconstruccion e interpretacion desde Lactancio
y Eusebio de Cesarea: época y origen socio-religioso

La literatura cristiana primitiva tuvo como destinatarios a los
cristianos y a los conversos. Posteriormente, los autores cristia-
nos se dirigieron a los no cristianos a causa de las persecucio-
nes. A mediados del siglo II, estas obras se valieron de la forma
didactica de discursos para responder a las objeciones y a la
difamacion de los que reaccionaron en su contra. Los seguido-
res de Cristo tenian que enfrentarse a la acusacion de caniba-
lismo, pues en la eucaristia comian la carne y la sangre de su
Dios. Ademas, se les consideraba «ateos» porque no veneraban
a los dioses del Estado y negaban los honores al emperador.
Como ejemplo de esto, se presenta enseguida un fragmento de
la carta de Plinio el joven al emperador Trajano:

Afirmaban (...) que habian solido reunirse en un dia determi-
nado, antes del amanecer, y pronunciar entre ellos, a su vez,
un canto a Cristo como a un dios, y que ellos no se obligaban
con juramento a crimen alguno, sino que ni siquiera cometian
hurtos, ni latrocinios, ni adulterios, ni faltaban a la palabra (...),
que, hechas estas cosas, tenian la costumbre de retirarse y de
reunirse de nuevo para tomar alimento comun e inofensivo, lo
que dejaron de hacer después de mi edicto, por medio del cual
habia prohibido, de acuerdo con tus mandatos, que hubiera
sociedades (Plin., £p. 97).

La literatura cristiana alcanzo asi una perfeccion nunca
lograda anteriormente. La elocuencia cristiana se mantuvo a la
par con la elocuencia profana, sin embargo, ésta fue superada
por la profundidad de sentimiento y contenido de aquélla; se
afirmaron con vigor los estudios de historia y fueron impulsados
el género epistolar privado y familiar. También florecieron todas
las formas de materia literaria, como la exégesis, la apologética,
la dogmatica, la moral, la controversia, la ascética y la poesia. El
esplendor de esta literatura derivo del profundo arraigo de la fe
cristiana, y del entusiasmo por su triunfo ideologico y social en
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sus escritores. En el marco de todas estas expresiones, se abor-
daran a continuacion la historia y la apologia, considerando a
dos figuras relevantes: Eusebio de Cesarea y Lactancio.”

La narracion historica de los hechos referentes a Cristo pare-
ci6 a los primeros evangelizadores el mejor medio para llevar el
mensaje cristiano de modo comprensible a las personas. Hay
que resaltar que Lucas fue, hasta cierto punto, el primer histo-
riador de la Iglesia, que se preocup6 por investigar lo sucedido
acerca de Jesus y la expansion de las primeras comunidades
cristianas. Pero en el periodo postapostolico el verdadero padre
de la historia eclesiastica fue Eusebio de Cesarea (c. 260/264
— 339/340), quien, mas que historiador, fue un recopilador de
fuentes sobre la Iglesia referidas a los tres primeros siglos del
cristianismo. Eusebio sigui6 el modelo de la historiografia pro-
fana de su tiempo, aunque aporté una novedad a la fe cristiana,
que esta en el trasfondo de su Historia eclesiastica.'*

La crisis del siglo III en el Imperio Romano generd que
el cristianismo se planteara una solucion a los problemas que
inquietaban al hombre antiguo. Con el cristianismo, el hombre
fue conceptualizado como un individuo creado por Dios —esta
es una idea contraria al pensamiento griego que concebia al ser
humano como animal inmerso en la naturaleza—. A diferen-
cia del hombre antiguo que buscaba el ser de las cosas, el cris-
tianismo lo conocid por revelacion. Asi, Jests se convirtié en
el centro de la historia; como consecuencia de ello, la historia
fue directamente la manifestacion de Dios con tres momentos
importantes con sus ejes respectivos:

a) en el pasado, la creacion con el suceso de la caida;

b) en el presente, la redencioén con el acontecimiento de la

crucifixion; y,

¢) en el futuro, el fin de los tiempos con la manifestacion

del juicio final.

A esto se agrega que la historia se convirtié en una linea
recta hacia un destino tnico, por lo que se terminé el circulo
eterno de la antigliedad. Para el cristianismo la trama de la his-
B Olmedo, La Iglesia Catdlica en el mundo grecorromano, pp. 212-3.
' Alvarez, Historia de la Iglesia. I Edad Antigua, p. 13.
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toria consistia en que sucedia solamente una vez, sin repetirse
nunca. Asumida la historia asi, desaparecio el azar, y los acon-
tecimientos bajo esa logica fueron dirigidos por la Providencia.
Antes de la Redencion existieron dos tipos de historia:

a) la sagrada, que prepard el advenimiento de Cristo; y,

b) la profana, que cobro sentido solo en relacion con la sagrada.

Después de la venida de Cristo, las dos historias constitu-
yeron una historia Gnica, porque ya no habia un pueblo ele-
gido —en un sentido exclusivista y cerrado—. Su dimension se
expandi6: toda la humanidad formo el pueblo elegido.”

De ese modo, la historia cristiana adquirié rasgos propios
con respecto a la profana; y, en ese sentido, resulto ser universal,
providencial, apocaliptica y periodica. A continuacion se expli-
cara cada una de estas caracteristicas.

1. Universal, porque es una historia del mundo y se
remonta al origen del hombre; narra como surgieron las
diversas razas humanas y como poblaron la tierra.

2. Providencial, ya que los sucesos se ejecutan por la Pro-
videncia divina y no por los seres humanos.

3. Apocaliprica, en razon de que divide la historia en dos par-
tes, antes y después del nacimiento de Cristo; la primera
parte se basa en la preparacion para un suceso que aiin no
se revela; la segunda se refiere precisamente a esa revelacion.

4. Periodica, puesto que cada una de las dos partes anteriores
se subdivide en épocas o periodos con caracteristicas parti-
culares propias; es decir, cada periodo se separa del anterior
por un acontecimiento que es creador de una época.

Estos elementos, tan familiares al pensamiento historico
actual, faltan en la historiografia grecorromana y emergieron
como una elaboracion de los cristianos primitivos.'®

Incluso, yendo un tanto mas alla, la historia de la Iglesia
no se identifica con la historia del cristianismo porque no se
ocupa solamente de una idea, sino de hechos historicos con-

15

Zoraida Vazquez, op. cit., pp. 42-4.
16 Collingwood, Idea de la historia, pp. 56-9.
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cretos. Desde el punto de vista de la fe, la historia de la Iglesia
es la edificacion del cuerpo mistico de Cristo. Mientras que la
historia de la Iglesia, desde el punto de vista de la historia en
general, estudia el desarrollo de la comunidad cristiana desde
sus origenes hasta su plenitud al final de los tiempos. Tomando
en cuenta todos estos aspectos se puede expresar que la Histo-
ria de la Iglesia es la manera de exponer el progreso interno y
externo de aquella comunidad fundada por Cristo para hacer
participes de la Redencion a todos los hombres."”

Los cristianos forjaron una nacion nueva creada por el bau-
tismo y Jests representaba el inicio de una historia nueva. En ese
sentido, las obras historicas que expresaban este punto de vista
correspondieron a creaciones nuevas, de tal manera que el Nuevo
Testamento no posey6 como base un modelo griego a seguir. La
nueva historia eclesiastica, concebida por Eusebio, es el relato del
desarrollo de la Iglesia en sus luchas victoriosas contra herejes y
perseguidores. Se caracteriza, ademas, por contener documenta-
cion que hubiera sido inconcebible para la historia politica, pero
que era comun en obras eruditas, polémicas y biograficas.

El dualismo entre historia del Estado e historia de la Iglesia,
que por razones opuestas no conocieron griegos ni judios, naci6
con Busebio. Dos siglos después de Eusebio, la historia ecle-
siastica adquirio otra naturaleza: se convirti6 en la historia de
las controversias dogmaticas y de las relaciones entre los empe-
radores y la Iglesia. LLuego, en el inicio del siglo VII, la historia
eclesiastica ya habia perdido su significado ecuménico.'®

La antigiiedad clasica produjo una historia generalmente de
tipo politico y militar. Siguiendo esa linea, Tucidides, Jenofonte
y Polibio lo hicieron en Grecia; Tito Livio, Tacito y Amiano
Marcelino, en Roma. Para el historiador clasico el hombre
representativo fue el héroe, el estadista, el guerrero, el legisla-
dor; para el cristiano, en cambio, lo fue el martir, el asceta, el
santo. El historiador griego dramatizaba los conflictos de su raza;
el romano concebia la historia como un proceso de desenvolvi-
miento e integracion de la ciudad predestinada. A diferencia de

17

Alvarez, op. cit., pp. 10-1.
18 Momigliano, La historiografia griega, pp. 34-6.
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ello, Eusebio reemplazo todo esto por un orden confesional, por
una institucion de origen divino que excedia los limites nacio-
nales y los intereses privados. El, en particular, manifiesta este
contraste entre historia profana e historia eclesiastica:

Otros, al hacer las narraciones histéricas, acaso no hayan trans-
mitido por escrito mas que victorias de guerras, trofeos contra
enemigos, hazanas de generales y valentias de soldados man-
chados de sangre y de muertes innumerables por causa de los
hijos, de la patria y demas bienes. Nuestra obra, en cambio, que
describe el género de vida segin Dios, grabara en estelas eter-
nas las mas pacificas luchas por la paz del alma y el nombre de
los que en ella se comportaron varonilmente, mas por la verdad
que por la tierra patria, y mas por la religiéon que por los seres
queridos, y se proclamara piblicamente, para eterna memoria,
la resistencia de los atletas de la fe, su bravura, curtida en mil
sufrimientos, los trofeos logrados contra los demonios, las vic-
torias sobre los adversarios invisibles y, después de todo, sus
coronas (Eus., HE 5, 3-4).

En suma, con esta opinion, Eusebio rompi6 la continuidad
de la historia antigua para dar paso a la historia divina.

Eusebio de Cesarea fue el mas importante pensador de his-
toria en el mundo cristiano. De toda su produccion escrita la
mas importante es su Historia eclesiastica. Se trata de la primera
historia extensa escrita desde una perspectiva cristiana y que se
constituyd en una de las obras centrales en el desarrollo de la
historiografia oriental.” Eusebio escribio su Historia eclesidastica
entre los afnos 311-325, con ella se propuso el objetivo de propa-
gar la fe, mas que contar sus inicios; sus fuentes fueron los Evan-
gelios canonicos, las obras de Flavio Josefo y algunas leyendas
eclesiasticas tardias.?

La apologia, por su parte, constituy6 la primera literatura
cristiana propiamente dicha. LLos primeros apologistas, todos de

19

Osborn, Studies in early Christianity. The early Church and the Greco-
Roman thought, p. 352.

2 Teeple, How did Christianity really begin? A historical-archaeological
approach, pp. 2-3.
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lengua griega, destacan por un rasgo distintivo: a diferencia de
los escritores neotestamentarios y de los padres apostdlicos, no
se limitaron a redactar escritos para uso intraeclesial, sino que
escribieron para la opinion publica —una suerte de difusores
externos, dotados de entusiasmo y una capacidad comunica-
tiva hacia el ptblico al que buscaban llegar—. Al proceder asi,
su fin era presentar el cristianismo como creible, valiéndose de
conceptos, imagenes y métodos helenistas comprensibles para
el gran publico. En ese ejercicio, no solo se citaba la Escritura,
sino que se argumentaba de manera filosofica. De este modo,
los defensores del cristianismo fueron, después de Pablo, los
primeros tedlogos cristianos que dieron a conocer dentro de la
comunidad eclesial una cultura griega intelectual desconocida
hasta entonces.?

La literatura apologética tuvo como objetivo defender a los
cristianos de cuatro adversarios principales: los judios, el Impe-
rio, los intelectuales y el vulgo. Los apologistas se vieron obliga-
dos a exponer en sus escritos una imagen fiel de la religion para
presentar un juicio objetivo de lo que eran los cristianos y asi
exigir que las autoridades imperiales, los intelectuales y la plebe
se formaran un juicio equilibrado sobre los cristianos mismos.
Qué tanto lo lograron, dadas las limitaciones o balance dado a
su ejercicio y compromisos al expresarse en ese momento, es un
asunto abierto a la discusion.

Los apologistas fueron mas alla de una simple defensa del
cristianismo y se convirtieron en verdaderos evangelizadores de
sus lectores paganos o judios. De la misma manera, argumen-
taron a los judios, con el Antiguo Testamento, que en Jesus se
cumplieron las promesas hechas por Dios a los Patriarcas. Los
apologistas defendian, ante las autoridades imperiales, que las
leyes que condenaban a muerte a los cristianos eran injustas.
Para ellos éstos eran ciudadanos honrados que pagaban impues-
tos, cumplian sus obligaciones civiles y rogaban tanto por el
Imperio como por el emperador. También respondian a los inte-
lectuales paganos, fundamentando que la religion cristiana tenia
raices en Moisés, el cual precedi6 a todos los filosofos griegos.

2 King, £/ cristianismo. Esencia e historia, p. 148.
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Por altimo, la vida de los cristianos fue enaltecida por los apolo-
gistas, ya que la plebe los acusaba de ser deshonestos y causan-
tes de todas las calamidades publicas.

Historicamente, los escritos apologéticos empezaron en la pri-
mera mitad del siglo II y concluyeron a fines del siglo IV o prin-
cipios del siglo V. En ese marco, La Ciudad de Dios de Agustin
de Hipona (354-430) es considerada la tGltima apologia contra las
acusaciones de los paganos, quienes veian en el hundimiento del
Imperio a manos de los barbaros un castigo de los dioses.?

La literatura apologética se desarroll6 especialmente en el
norte de Africa, debido a las persecuciones llevadas a cabo por
las autoridades imperiales. Sobresalieron principalmente como
autores Minucio Félix, Tertuliano, Arnobio de Sica y Lactancio.

Minucio Félix. Escribio hacia el ano 200 el Oczavio, un dia-
logo entre el cristiano Octavio y el pagano Cecilio, quienes con-
versan acerca de los dioses paganos y el Dios de los cristianos.

Tertuliano (n. 160). Sobresalen sus escritos apologéticos
Contra los judios, A las naciones y Apologetico, ademas de otras
obras de caracter dogmatico y polémico.

Arnobio de Sica. Durante la persecucion de Diocleciano
(303-304), escribi6 Contra las naciones en siete libros, donde
rechaza las abominaciones que se atribuian a los cristianos.

Lactancio (m. 317). Su obra, Sobre la muerte de los persegui-
dores, demuestra que los perseguidores de los cristianos tuvie-
ron una muerte desastrosa. Sus /nstituciones divinas exponen
el pensamiento cristiano y rechazan los argumentos contra el
cristianismo, expuestos por Hierocles, uno de los instigadores de
la persecucion de Diocleciano.?

La obra Sobre la muerte de los perseguidores pertenece al
género apologético. Sin embargo, Lactancio dio originalidad a
su escrito, en ¢l se encuentra la combinacion de historia y apolo-
gia. No obstante, el fin principal de la obra no fue elaborar his-
toria, sino apologética. En ese sentido, debe tomarse en cuenta
que Lactancio fue contemporaneo y observador directo de los
acontecimientos sobre los que escribio. Esto hace pensar que su

2 Alvarez, op. cit., pp. 297-8.
% Ib., pp. 300-2.
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obra sea, en si misma, una fuente historica sobre la época de la
tetrarquia y de los primeros anos del Imperio de Constantino.

Sobre la muerte de los perseguidores expone un nuevo tipo de
apologia. Este género era una defensa que trataba de responder
a los ataques ideologicos contra los cristianos. Para dar sentido
a tal ejercicio apologético, el autor concibe su obra de modo
particular. En efecto, en Sobre la muerte de los perseguidores las
circunstancias se encuentran invertidas: los cristianos son triun-
fadores y atacan a sus adversarios.

Lactancio deja el término latino de origen griego, «historia»,
en el ltimo capitulo de su obra. El sentido de este vocablo se
usa con un fin restringido —y no tan extenso como en Euse-
bio—: viene a fijar el «recuerdo» de acontecimientos importan-
tes, como la muerte de los perseguidores. Las antiguas victimas
de las persecuciones han sido liberadas del yugo de los tiranos
por la misericordia divina; aqui se muestra una caracteristica
tipica de esa apologia «invertida», Ginica en Lactancio.

Las escenas en el lecho de muerte, puestas por Fainas y
Ermipo en el siglo IIT a. C., no estaban necesariamente dirigi-
das a propagar un credo. Sin embargo, Lactancio uso el modelo
de las muertes de hombres ilustres para proclamar la derrota
de los perseguidores de la Iglesia en su Sobre la muerte de los
perseguidores; igualmente hizo uso de un esquema pagano para
anunciar la victoria de los cristianos contra sus enemigos.**

Lactancio elabor6 su escrito después del Edicto de Milan
(313) y antes del encuentro entre Licinio y Constantino (314).
También tiene otro precedente con la obra tertuliana Ad Scapu-
lam, en general, una serie de relatos paganos y cristianos acerca
de luchas contra Dios constituyen su base. El autor no plantea el
asunto de las fuentes como Eusebio, pues a menudo trata acon-
tecimientos contemporaneos de su época; la critica que hace a
los soberanos es politica y de un caracter mas profano que cris-
tiano. Muchos términos son ciceronianos e idénticos en todas
las obras de Lactancio.

El escrito de Tertuliano Ad Scapulam (212) se destind al
proconsul de Africa, quien persigui6 a los cristianos. Esta obra
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Momigliano, op. cit., p. 60.
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desarroll6 el principio de la libertad religiosa, subrayo la lealtad
politica de los cristianos y tratd el tema sobre la ruina de los
impios, desarrollado mas tarde por Lactancio.”

Por una parte, la Historia eclesiastica se compone de diez
libros, cada uno de los cuales contiene un numero variable de
capitulos. El libro I es una introduccion general que expone el
origen del cristianismo a partir del Antiguo Testamento. Los
libros IT a VII se refieren a los acontecimientos que sucedieron
desde la ascension de Jesus (33) hasta la muerte de Diocleciano
(313). Los libros VIII y IX comprenden los hechos contempo-
raneos de Eusebio, como el fin de las persecuciones y el Imperio
bajo el mando de Constantino, de los que el autor fue testigo
ocular. Finalmente, el libro X narra la paz otorgada por Lici-
nio y Constantino el Grande. Toda la Historia eclesiastica esta
estructurada de acuerdo con la sucesion de emperadores roma-
nos, desde Augusto (44 a. C.-14) hasta Constantino, muerto en
337, después de concluida la obra. De los diez libros, los siete
primeros se centran en el pasado del autor, mientras que los tres
ultimos cuentan lo que ocurri6 en su época.

Por otra parte, la obra Sobre la muerte de los perseguidores
esta constituida por 52 capitulos y es menor en relacion con
la Historia eclesiastica. 1Los capitulos I-VI estan destinados al
origen del cristianismo y a las persecuciones de los emperadores
Neron, Domiciano, Decio, Valeriano y Aureliano; los restantes,
VII-LII, tratan el periodo de la tetrarquia; se describe la muerte
de los emperadores perseguidores de cristianos de ese tiempo:
Diocleciano, Galerio y Maximino Daya.

La Historia eclesiastica y Sobre la muerte de los perseguidores
son obras contemporaneas. Eusebio, mas joven que Lactancio,
puso las bases de la historiografia cristiana. En cambio, Lactan-
cio, casi al fin de su vida, fue una especie de puente entre la his-
toria antigua y la historia nueva. Es precisamente esta mezcla de
elementos antiguos y nuevos lo que proporcion6 a su obra una
gran originalidad. Lactancio es el Unico autor cristiano que se
preocupo6 por los aspectos politicos y sociales, tal como se esta-
bleci6 en la historia tradicional profana. Para los historiadores

% Albrecht, Historia de la literatura romana. Desde Andronico hasta

Boecio, pp. 1444-50.
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paganos, la Roma eterna se encontraba presente en sus obras;
por el contrario, para los cristianos la Providencia divina tenia
la funcién de motor de la historia. Eusebio y Lactancio se pro-
pusieron describir la venganza divina contra los perseguidores
de la Iglesia. Para Eusebio, Roma se halla ausente y desplazada
por la Iglesia; para Lactancio, como conservador, Roma esta
presente, pero en segundo plano.

Los romanos concebian la historia como obra retérica con
gran cantidad de discursos inventados y un minimo de docu-
mentos auténticos. En la historia cristiana, el documento fue
imprescindible para refutar las afirmaciones y teorias de los
paganos. BEusebio, por esta razon, se abstuvo de inventar dis-
cursos e insertd documentos. Lactancio, en cambio, utilizd su
formacion retorica para difundir las ideas cristianas y se baso en
una minima cantidad de documentos procedentes de las can-
cillerias imperiales, como los edictos de Galerio y Licinio en
favor de los cristianos; dichos edictos se conservan también en
Eusebio.?®

Por una parte, Eusebio plantea el proposito de su obra de la
siguiente manera:

Es mi proposito consignar las sucesiones de los santos apostoles
y los tiempos transcurridos desde nuestro Salvador hasta noso-
tros; el nimero y la magnitud de los hechos registrados por la
historia eclesiastica y el nimero de los que en ella sobresalieron
en el gobierno y la presidencia de las iglesias mas ilustres, asi
como el namero de los que en cada generacion, de viva voz o por
escrito, fueron los embajadores de la palabra de Dios; y también
quiénes y cuantos y cuando, sorbidos por el error y llevando
hasta el extremo sus novelerias, se proclamaron publicamente
a sl mismos introductores de una mal llamada ciencia y esquil-
maron sin piedad, como lobos crueles, el rebano de Cristo, y
ademas, incluso las desventuras que se abatieron sobre la nacion
judia enseguida que dieron remate a su conspiracion contra
nuestro Salvador, asi como también el nimero, el caracter y el
tiempo de los ataques de los paganos contra la divina doctrina y

% Lact., Mort. Pers., introd., pp. 41-2.
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la grandeza de cuantos, por ella, segln las ocasiones, afrontaron
el combate de sangrientas torturas; y ademas los martirios de
nuestros propios tiempos y la proteccion benévola y propicia de
nuestro Salvador. Al ponerme a la obra, no tomaré otro punto
de partida que los comienzos de la economia de nuestro Salva-
dor y Sefior Jesus, el Cristo de Dios (Eus., ZE 1, 1, 1-2).

Por otra, Lactancio menciona asi lo que pretende en su obra:

Los que se habian levantado contra Dios yacen en tierra; los
que habian derruido el templo santo han caido con un estrépito
mayor; los que habian torturado a los justos han entregado sus
almas criminales entre los castigos celestiales y los tormentos a
que se habian hecho acreedores. Tardiamente, en verdad, pero
con dureza y de acuerdo con sus méritos. Dios retraso su castigo
para mostrar en ellos grandes y admirables ejemplos con que los
venideros aprendiesen que Dios es uno y es juez que impone a
los impios y a los perseguidores suplicios dignos de un vengador.
Es de su muerte de lo que me ha parecido bien dejar testimonio
escrito, a fin de que todos, tanto aquellos que no fueron testigos
de los acontecimientos como quienes nos sucederan, sepan de qué
modo el Dios supremo mostr6 su poder y majestad en la extincion
y aniquilacién de los enemigos de su nombre. Sin embargo, no
creo salirme del tema si expongo primeramente cuales fueron los
perseguidores que han existido desde el principio, es decir, desde
que se constituyd la Iglesia, y con qué penas se vengd de ellos
severamente el juez celestial (Lact., Mors. Pers. 1, 5-9).

A partir del titulo de la obra de Eusebio, Historia eclesias-

tica, y de la serie de propositos planteados al principio de la
misma, se puede constatar que el autor elabora una ictopia
(historia), es decir, una investigacion vasta y completa sobre
la constitucion y desarrollo de la Iglesia. Lla mayor parte de la
obra, los libros I-VII, narra el pasado de la institucion cristiana,
mientras que los tres libros restantes, VIII-X, se concentran en
el presente.

Con la denominacion Sobre la muerte de los perseguidores

se comprende una tematica mas concreta, precisa y delimitada:
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la muerte de los emperadores como enemigos de Dios y de la
Iglesia. LLa obra de Lactancio, pues, por su contenido, contem-
pla mas el presente (capitulos VII-LII) que el pasado (capitulos
I-VI) y se refiere a un solo aspecto, a diferencia del escrito de
Eusebio.

En ellas se da un «quiasmo temporal» que proporciona un
balance reciproco de tiempos para ambas obras. De modo que
lo que «falta» a uno de los escritos, «sobra» al otro de ellos y
viceversa.

Durante los siglos I y II, los cristianos fueron perseguidos
como individuos particulares; durante el siglo III, la persecu-
cion se realizd contra el cristianismo como organizacion; final-
mente, en los Gltimos afios del siglo III y hasta el ano 313, la
persecucion se dirigio globalmente contra los cristianos y contra
la Iglesia como organizacion. Sin embargo, desde el afio 64 con
la persecucion de Neron hasta el afio 313, en ese periodo de 250
anos, los cristianos gozaron de algunos periodos variados de paz,
aunque en algunas regiones del Imperio hubo martires.”

Eusebio y Lactancio conservan un punto comdn en sus
respectivas obras: las persecuciones llevadas a cabo por ciertos
emperadores romanos contra los cristianos. Buscando contrastar
las perspectivas y sopesar sus aportes en conjunto de estos dos
autores, como actores inmersos desde su orientacion religiosa, a
la vez que devienen sujetos narrativos de su tiempo (imbuidos de
una practica historico-retorica pautada por sus apegos propios),
entre Eusebio y Lactancio se puede considerar la emergencia de
una vocacion social y culturalmente implicada, con resonancias
politicas (a veces veladas, o también muy expuestas sin mayor
limitacién). No hay una diferenciacion estricta o totalmente
decantada de sus posiciones y planteamientos en materia de his-
toria, religion, practica linglistica, posicionamiento politico y
definicion ideologica. No podria haberla: en el contexto tempo-
ral y situacional del que participan quedaban entremezclados
esos aspectos. Y, sin embargo, la valoracion de un hecho histo-
rico-religioso (como las persecuciones contra los cristianos), por
parte de ambos, debe mucho al temprano ejercicio de su sentido
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ordenador y registro simbolizador, ademas al manejo discursivo
abiertamente autoasumido, que lograron imprimir a sus obras
de cara a la época que les toco afrontar.

I.3 Las consideraciones de los estudios contemporaneos:
recuperacion y balance

Desde la segunda mitad del siglo XX, un interés por reenfo-
car los procesos historico-culturales que impulsaron al cristia-
nismo en el mundo occidental y el ambito global, junto a sus
adversidades y tensiones, ha ido creciendo y afianzandose. Asi,
principalmente, bajo una entrada historiografica y critica —con
la que convergen varias disciplinas académicas—, un examen
de los ejes de formacion e influencia en torno al cristianismo,
considerando ademas su contexto lingiiistico, sociopolitico y éti-
co-filosofico, fue adquiriendo un nuevo espacio de contribucion.

Este impulso renovador y abierto por reexaminar y rehis-
torizar ese nucleo formativo del cristianismo (no s6lo como un
fendmeno religioso, sino como una categoria historica, cultural
y sociopolitica® que logro permear en el devenir de la humani-
dad como un todo, claramente no siguié una ruta monolitica
de aportaciones, sino que dio lugar a una variedad creciente de
desarrollos investigativos bajo el influjo transdisciplinar de las
humanidades, la filosofia y las ciencias sociales, volcadas hacia
un espiritu plenamente orientado al ejercicio critico-cultural y al
compromiso sistematizador y analitico propio del conocimiento
cientifico.

Con apoyos documentales y soportes empiricos provenien-
tes de distintos angulos y fuentes facticas, asi como con la ela-
boracion de marcos interpretativos en torno a los imaginarios
o universos simbodlicos ahi incrustados, lo que se va perfilando,
con el paso del tiempo, es un abanico mas sistematico y diversi-
ficado de planteamientos y lineas de indagacion, los cuales, en
conjunto, fueron permitiendo una comprension mas matizada,
compleja y esclarecedora de lo que acontecié6 —de la mano de

sus textos y contextos clave—, en general, en los inicios del cris-
2 Robles, «El cristianismo y el mundo contemporaneo: cosmovision y

ethos», p. 87.
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tianismo y, en particular, desde que se dieron las persecuciones
contra los cristianos® como una de las expresiones tempranas de
su lucha por hacerse un lugar cultural, organizativo e institucio-
nal en la humanidad.

Buscando esquematizar el recorrido seguido desde sus eta-
pas iniciales hasta el momento presente, puede decirse que,
entre esos dos marcos temporales —el de los escritores cristia-
nos frente a los especialistas contemporaneos—, aunque el salto
cronologico sea muy amplio, se decantaron aproximaciones
historicas, lingliisticas y retoricas claramente diferenciadas, por
obvias razones contextuales, biograficas, intelectuales, discipli-
narias y de anclaje sociopolitico de los actores a sus entornos.
En efecto, estos modos de entendimiento analitico (individual y
estructural), se corresponden con las herramientas, sensibilida-
des e involucramientos reconocidos de su tiempo, delimitando
sus compromisos e independencias; pero también permiten pre-
servar como asunto imperecedero la necesidad de entender los
alcances y limites de un proceso de hondo calado —el cristia-
nismo— como legado a la cultura y sentido historico amplio de
la humanidad.*® De una primera linea de configuracion, donde
el conocimiento historico y lingliistico se caracterizaba por una
reflexividad plenamente situada en —e incluso entremezclada
con— la praxis y el compromiso sentidos por sus estudiosos,
mas contemporaneamente hay un viraje hacia un ejercicio de
los conocedores de aquello que ocurrié remotamente sustentado
en una veta distintivamente académica y critica; reconstruyendo
sus lineas de continuidad y ruptura, buscando sistematizar ello
con el rigor y profundidad analiticas requeridas sobre tales pro-
cesos socio-historicos relevantes ahora bajo reexamen.

Con una mirada balanceada y cautelosa, puesta en el detalle
de lo que habria ocurrido en balance con sus aspectos / acto-
res concurrentes, historiadores y académicos de otras discipli-
nas describen y analizan los contornos de esa época junto a sus
expresiones definitorias, a partir de la persecucion romana con-

¥ Cf. por ejemplo, Gonzalez Salinero, Las persecuciones contra los

cristianos en el Imperio Romano, 2005.

30 Holland, Dominio. Una nucva historia del cristianismo, p. 322.
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tra los cristianos, identificando y sopesando en ello interpretati-
vamente en términos sustentados guienes las habrian llevado a
cabo, en respuesta a qué modelo politico-cultural que operaba
como su base, considerando qué alcances y profundidades, res-
pondiendo a qué intereses 'y motivaciones, entre otros factores
distintivos en torno a ese acontecimiento significativo de la his-
toria cultural de la humanidad. Ello no subestima el papel des-
empenado por los sectores intelectuales que —como Eusebio y
Lactancio— se dieron a la tarea de un entendimiento cercano y
comprometido con dicho proceso; sin embargo, entendiendo las
razones y posibilidades que los moldearon o limitaron,* explo-
ran esas experiencias socio-historicas y culturales a la luz de un
conocimiento historico panoramico, discernidor y reflexivo, que
opera desde la especializacion y la vocacion intelectual de fondo.
Y ya no simplemente reproducen o extrapolan lo que hicieron
los primeros escritores cristianos —como solia hacerse hasta el
siglo XIX—, sin suscitar mayor cuestionamiento y debate.

Para los propositos del presente escrito, tres ejes de revalo-
racion historica surgen como puntos a considerar, a fin de poner
las persecuciones contra los cristianos en el Imperio Romano bajo
un examen contemporaneo, aportado por los estudios discipli-
nares abocados a esa tematica:

a) La situacion y naturaleza de las tradiciones religiosas en
una estructura politica y cultural prevaleciente como su contexto
temporal y espacial de base.

Al respecto, John North sefiala de un modo sintético lo
siguiente:

Para encontrar una nueva comprension de estos cambios tan
profundos en la historia religiosa [en referencia a las tradiciones
religiosas en el Imperio Romano], se necesita un analisis (...)
[de] como cambiaron las relaciones entre los grupos religiosos
con el tiempo. Las respuestas no pueden estar en estudiar solo
a los cristianos, o solo a los judios, o solo a los paganos, como

sigue siendo la practica demasiado frecuente, sino mas bien en
3 Cf. Castro, «La construccion narrativa de Lactancio: Una aproximacion
a la intencion historiografica en De mortibus persecutorum (s. IV) », pp.

39-66.
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la naturaleza de sus interacciones entre ellos. El tipo de compe-
tencia religiosa por los miembros que caracterizo esta situacion
fue un fendmeno bastante nuevo para la gran mayoria de los
habitantes del Imperio.*

Abonando al argumento previo, Everett Ferguson ya adop-
taba un ejercicio de analisis intergrupal, considerando sus razo-
nes politicas y religiosas, como el sugerido por John North,
anotando las siguientes descripciones historicas: «[Por ejemplo],
uno de los principales cargos contra los cristianos en el Imperio
fue que eran ‘ateos’; es decir, se llamaba la atencion sobre su
proceder en no adorar a las deidades paganas y, por tanto, al
actuar asi no participaban de las actividades sociales y civicas
que implicaban rendir homenaje a ellas.”

Este planteamiento es de vital relevancia. En efecto, los
analisis requieren sopesar contrastadamente el sentido en que
se hacia valer un discurso / practica en torno a ciertas creen-
cias, desde la posicion de poder —o resistencia— de quien se
hacia referencia con fines de entendimiento, defensa, denuncia
o simple racionalizacion historica. Limitarse a la dinamica de un
grupo —con omision de otros—, por el contrario, impide cap-
tar las relaciones y juegos de poder, asi como sus inclinaciones,
intereses y contradicciones cuando todos entran en contacto o
tension en sus entornos.

b) Las politicas del Imperio y respuestas sociales ante la posi-
cion que i1ba adquiriendo un sistema de creencias particular y
unico —como el cristianismo—; vistas desde sus motivaciones,
expresiones, alcances y declinaciones.

Sobre el particular, identificando que hubo variados patrones
de persecucion hacia los cristianos —aunque no sdlo a ellos—,
uno de los cuales derivo de una politica imperial, Davenport y
Malik sostienen que:

32 North, «The Religious History of the Roman Empire», <https://oxfordre.
com/religion/view/ 10.1093/acrefore/9780199340378.001.0001/acrefore-
9780199340378-¢-114>

% Ferguson, «Persecution in the Early Church: Did You Know?», <https://
www.christianitytoday.com/history/issues/issue-27/2700.html>
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Los romanos eran personas horribles y sedientas de sangre en
muchos sentidos. Pero el tratamiento de los cristianos por parte
del estado imperial romano fue mas complejo de lo que podria-
mos pensar en un principio. La persecucion de los cristianos se
llevo a cabo a nivel local y, por lo general, fue iniciada por turbas
provinciales.

La muerte, especialmente la de los leones, no era un castigo
inevitable y no se limitaba a los cristianos. Los edictos universa-
les de persecucion solo se emitieron en ocasiones especificas en
el siglo III y principios del IV. Fueron el resultado del intento
de los emperadores por reforzar la religiéon romana tradicional
en tiempos cada vez mas inestables.**

La variedad de momentos y actores involucrados, asi como
los modos en los que actuaron, sus motivaciones, alcances y dura-
ciones plantea que hay un escenario mas diversificado de partici-
paciones en torno a este acontecimiento distintivo, incluyendo el
impacto o proyeccion simbolica que ello dejaba tras su paso.

¢) La definicion, posicionamiento y modos de acercamiento

ante las practicas y concepciones previas desde los estu-
diosos, escritores y actores intelectuales. Ya sea que se
autodefinan a favor de la religion en cuestion o no —
incluyendo su experiencia cercana o contemporanea a
lo ocurrido—, o lo hagan como examinadores especia-
lizados independientemente de su afiliacion con ella; y
en correspondencia con una etapa mas reciente y, por
tanto, muy distante a un periodo como el aqui tratado.

Nuevamente han de considerarse las acotaciones criticas de
North:

No hay manera, ni razon, de desafiar todas las criticas a los
dioses paganos ofrecidas por escritores cristianos como Lactan-
cio, Arnobio y Agustin. Al mismo tiempo, esta claro que no es

la mejor manera de evaluar el caracter de cualquier tradicion
*  Davenport y Malik, <Mythbusting ancient Rome: throwing Christians
to the lions», <https://theconversation.com/mythbusting-ancient-rome-
throwing-christians-to-the-lions-67365>
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religiosa basar los puntos de vista de uno principalmente en el
material acumulado por sus enemigos abiertos con el proposito
explicito de destruirlo; pero esto es, en efecto, lo que hicieron
los criticos de la religion romana en el transcurso del siglo XIX.

El supuesto unificador que subyace en estos juicios de los
siglos XIX y XX era, en el fondo, bastante simple, derivados
de supuestos religiosos compartidos por los criticos y sus anti-
guas autoridades cristianas, y que se habrian considerado como
un supuesto de sentido comin, que apenas merecia discusion o
debate. (...) Lo que ahora [por el contrario] se esta reconociendo
es que la comprension de las ideas religiosas de una ciudad anti-
gua no se puede lograr con un esfuerzo tan simple de sentido
comin moderno. Debe aceptarse que necesitamos un nuevo
vocabulario y un nuevo conjunto de concepciones... Nuestra
comprension de la vida religiosa de los antiguos esta entretejida
con los problemas del vocabulario que usamos para describirla.
[De manera que] las discusiones que siguen no deben verse
como debates sobre palabras, sino como intentos de desenredar
la conexion de las palabras con instituciones y acciones.®

Entre la praxis cercana y las posibilidades de un enfoque

esclarecedor, a pesar de lo primero, por una parte, y la tarea
intelectual, especializada e integradora, hecha desde la distancia
temporal, por otra, se han logrado acumulativamente mejores
ajustes y vocaciones para considerar la historicidad reflexiva de
los acontecimientos humanos. Haberse quedado en el primer
momento —o persistir en ello—, implicaria no solo un estanca-
miento del saber, sino también una clara renuncia a todo ejer-
cicio critico y lacido en torno a una experiencia sociocultural
especifica.

35
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I.4 Algunas apreciaciones concluyentes

La Historia eclesiastica de Eusebio es el punto de partida para toda
la historia netamente cristiana; ademas, es una obra propia y origi-
nal en su género, gracias al caudal de fuentes que en ella se registra.
Sobre la muerte de los perseguidores de Lactancio, por su parte, da
un nuevo sentido a la apologia, pues en ella se invierten las funcio-
nes: los perseguidos se convierten ahora en perseguidores. En con-
junto, ambos escritos comprenden un punto en comun: exponer las
causas de las persecuciones y a los emperadores romanos que las
ejecutaron, desde Neron hasta Galerio y Maximino Daya.

Eusebio de Cesarea busca narrar las causas de las perse-
cuciones y referirse a los emperadores perseguidores de una
manera real y objetiva. Lactancio, por su parte, trata las causas
persecutorias de un modo mas subjetivo y personal; a su vez, da
mas peso a la intervencion divina al referirse a las muertes de los
emperadores; éstas se describen de una forma cruel y sangrienta.
Sin embargo, ambos autores, al tratar las persecuciones y a los
perseguidores, aportan un marco historico valioso y exacto sobre
la historia del cristianismo durante el Imperio Romano.

Si bien los judios iniciaron las persecuciones, los romanos
las llevaron a cabo durante mas tiempo y por diversas causas,
entre las que sobresalieron las politicas y religiosas. Diocleciano,
quien goberné veinte afios mediante la tetrarquia durante una
parte del periodo de crisis, vio irrumpido su sistema guberna-
mental cuando Constantino ascendi6 al poder. La conversion
de Constantino al cristianismo, debida a acontecimientos sobre-
naturales, fue el punto de partida para dos etapas importantes.
A su vez, el Edicto de Milan termino para siempre con las per-
secuciones de cristianos y el Concilio de Nicea reafirmo los dog-
mas eclesiasticos, desechando las herejias, que perturbaban los
aspectos religiosos y politico-sociales del Imperio.

La separacion entre el mundo pagano y el cristianismo es
aparente. El universalismo de Herddoto ha permanecido en
el cristianismo desde su origen, porque la salvacion se otorga a
todos los seres humanos. El ciclo historico de Tucidides, aunque
no se incluye en el cristianismo, se ha mostrado en todo el trans-
curso de la humanidad. El factor religioso ha tenido y tendra una
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influencia notable en cualquier sociedad. En definitiva, las obras
de Eusebio y Lactancio abarcan un extenso periodo historico del
cristianismo en el Imperio Romano; la crisis del siglo I11I se repite
en la actualidad y la religion ha transformado de manera determi-
nante el curso de la historia mundial. De aqui se deriva la vigencia
y relevancia de las obras de Eusebio y Lactancio.

La investigacion y reflexion historicas sobre un aconteci-
miento central —para muchos un hito—, como el que se abordo
en este escrito, siguen manteniendo su vitalidad y amplio sen-
tido critico en épocas recientes. El caracter significativo y la cen-
tralidad de sus expresiones como un proceso cultural, politico
e historico es revisado una y otra vez, revelando angulos, pers-
pectivas, dialogos, debates y lecturas que bien pueden ayudar a
entender incluso situaciones y concepciones que definen a las
sociedades en la actualidad.

Las consideraciones y abordajes de los Gltimos anos sobre
el asunto de las persecuciones cristianas en el Imperio Romano
pueden reunirse y clasificarse desde un rango de posiciones
variadas y centradas en rasgos puntuales de esa linea tematica
de estudio. Asi pues, como consecuencia, se obtendran basica-
mente dos orientaciones —distintas y, a la vez, complementa-
rias— sobre el énfasis y sentido de sus aportaciones al respecto:

Una postura amplia y predominante que se centra en la
revaloracion del nucleo historico, el cual se plasma con el pro-
ceso general del topico —en el que confluyen historias de vida,
cosmovisiones, esquemas de movilizacion colectiva y formas
de organizacion politico-cultural de la vida en comin—?** y un
entendimiento mas senaladamente escéptico —pero con el sufi-
ciente sustento para serlo— y muy dispuesto a replanteamientos
innovadores, el cual no siempre se contrapone a los hallazgos e
interpretaciones de la anterior, ya que, al desafiar a esa corriente
principal, la empuja a refinar sus planteamientos al mismo tiempo
que permite identificar terrenos no explorados o mal enfocados.”’

% Cercanos a esta postura estan autores como Ricketts, <T’he Growth
of Christianity in the Roman Empire», 2018; Meeks ez al., Why Did
Christianity succeed? The martyrs. Frontline, 1998.

3 A este sector se adscriben los planteamientos de autores como Beard ez

al., Religions of Rome, 1998.
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A continuacion, valdra la pena entrar en un mayor detalle
en las formas en que ellas estudian y articulan los ejes que resul-
tan de mayor interés.

En el primer caso (a), aspectos como el papel de los marti-
res cristianos, el asunto del orden politico-religioso prevaleciente
desde una corriente bien organizada en una escala cada vez mas
expandida y que aspira a arraigarse —como el cristianismo—, el
contraste entre paganismo y monoteismo en nuevo estado de cosas
a nivel historico, la caracterizacion de la conversion del emperador
Constantino como punto de inflexion, las particularidades de las
persecuciones con respecto al momento / lugar en que se encon-
traba el dominio de cada emperador que las emprendio, el reco-
nocimiento o prohibicion a ciertos cultos desde un marcaje oficial
establecido por el poder y el sentido que se atribuye a una religion
oficial bajo el criterio imperial, son temas ampliados e integrados
por historiadores y estudiosos que coinciden con esta postura.

En cambio, una reorientacion —a veces mucho mas pro-
funda— ocurre con la otra via de entendimiento sobre el topico
(b) que se estd examinando. Para este sector de estudiosos, se
requiere tener un mayor cuidado cuando se busque discernir
sobre las categorias analiticas para entender el proceso historico a
tratar, sopesando ideas, instituciones y tradiciones. De lo contra-
rio, se estarian analizando situaciones de esa época con puntos de
vista mas recientes y modernos. De ahi que quienes se identifican
con este grupo, se pregunten —y repregunten— constantemente
qué se esta entendiendo en espacios y tiempos particulares por
tal o cual concepto, por ejemplo, religion y religiosidad, cultos,
rituales, paganismo contra monoteismo, esfera publica contra
ambito privado, coexistencia o conflicto inter-religioso, valoracion
publica de la comunidad, la vinculacion —y tensiones— entre lo
politico y lo religioso, entre otros rasgos centrales que permiten
conceptualizar esa experiencia de historia humana.

Algunos apuntes de ésta —particularmente dirigidos a
depurar los aspectos aceptados de manera convencional por la
corriente principal, dentro de varios—, y que permiten ilustrar
lo dicho previamente se enfocan en:

i) la vinculacion de lo politico-religioso en el Imperio

Romano, y
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ii) los modos de coexistencia que, en esa época, eran permi-
sibles en el ejercicio de los cultos desde el poder, en un
entorno pagano de acuerdo con el sistema romano. En las
lineas que siguen se trata mas puntualmente lo anterior.

Las esferas politica y religiosa eran inseparables en el orden
romano de entonces; las razones por las que se perseguia a cier-
tos grupos —dentro de ellos los cristianos— debe centrarse en
que su crecimiento e influencia se percibian como amenazantes,
—pues se apartaban abiertamente de la obediencia esperada al
statu quo—. Lo que enfrentaban los dirigentes gubernamentales
de la época, por claras razones politicas, era una actitud vista
como desestabilizadora y la necesidad de corregir ejemplar-
mente a los transgresores ante la comunidad de ese momento.

Con respecto a la libertad de cultos, otorgada por el poder
establecido, se genero un cierto sentido de coexistencia entre algu-
nos grupos al momento de practicar sus rituales; esto desperto
valoraciones historicas no siempre en unos términos pertinentes
y sostenibles. Mientras para la primera posicion (a) aqui indicada
ya, de suyo, se trataba de una «tolerancia»; el segundo aspecto (b)
se centrd en una mayor cautela en su caracterizacion: se trataba
de una autorizacion vertical y parcial de ciertos cultos, y la limita-
cion de otros, que para nada debe ser equiparada a la tolerancia
—concepto que, vale recordarlo, tiene una naturaleza en si misma
moderna—. Como senala, con acierto, Sophie Lunn-Rockliffe:

[...] el Imperio Romano fue, en los primeros siglos de nuestra era,
expansionista, y a través de sus conquistas se acomodaron nuevos
cultos y filosofias de diferentes culturas, como el culto persa del
mitraismo, el culto egipcio de Isis y el neoplatonismo, una religion
filosofica griega. El paganismo nunca fue, entonces, una religion
unificada y Gnica, sino una coleccion fluida y amorfa.

Pero también seria un error describir la religion romana
como una coexistencia facil y tolerante de cultos. La ‘tolerancia’
es una idea claramente moderna y secular.?®

% Lunn-Rockliffe, «Christianity and the Roman Empire»,
<http://www.bbe.co.uk/history/ancient/romans/

christianityromanempire_article_01l.shtml>. Traduccion propia.
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En efecto, no es casual ni periférico que algunos rasgos genera-
les del comportamiento humano y del gobierno de sus entidades
comunitarias, las expectativas colectivas de los individuos o acto-
res politicos, el sentido asignado —o recreado— en las formas
de religiosidad y la valoracion de los otros humanos con base en
unos imaginarios, la vocacion por (re)construir una espiritualidad
reconciliadora con la plenitud y sensibilidad de las personas, el
cuestionamiento a los abusos y contrariedades de modelos que
de manera reduccionista deshumanizan la vida —restandole dig-
nidad y decencia—, y el papel y vinculacion que deben empren-
der los sistemas organizados (politica, administracion, derecho)
ante sus configuraciones simbolicas —dentro de ellas, la religion
y otras— que emergen a nivel colectivo persistan con sus propios
rasgos en la época que toca vivir. Habra, por tanto, que crear
entendimientos frescos y esclarecedores sobre ello.

Y si bien no se trata de historias que se repitan —ni muy
cercanamente— del modo en que ocurrieron en un pasado
un tanto remoto, hay continuidades de largo aliento que bien
valdria considerar como claves para el entendimiento no solo
intelectual y politico del contexto presente, sino para identifi-
car compromisos personales o conjuntos que tocan a todos en
aras de generar mejores arreglos en la vida cultural, ética, eco-
nomica, politica y social.

Tal vez una leccion general que se recupera de esta expe-
riencia —vy las narrativas que defendi6 o confronto— con el
cristianismo, es que la existencia de las sociedades —junto a la
certidumbre de sus integrantes— se pone en riesgo, al punto de
destruirse o quebrarse, no solo cuando la politica y vida social es
«contaminada» por fines religiosos inaceptables y opresivos, sino
también cuando esta misma vida religiosa se ve casi anulada por
fines politicos que interfieren en su practica como expresion de
creencias y convicciones profundas.

El legado de esos procesos vitales y sistemas de ideas, junto
a sus retos y opciones asumidos, ha tenido gran repercusion en
la historia humana;* con momentos y actores que retomaron el
hilo de dichos aportes para encauzarlos en un sentido construc-

% Holland, op. ciz., p. 386.
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tivo —y también a veces contradictorio y dafnino—. Si no fuera
asi, no se entenderia la influencia de una cierta matriz cristiana
muy presente en la cultura, filosofia, politica, derecho, arte,
educacion e inclusive ética universales. Que, en otras vertien-
tes, también ello degenerara en acciones excluyentes e incluso
antihumanas (como la Inquisicion), no resta valor a lo senalado.
La complejidad del asunto reside justo en que hay sutilezas en
las implicaciones de cualquier concepcion politica, ideologica,
filosofica y religiosa.

Se trata, por tanto, de elaborar un encuadre bien articulado
sobre las practicas y discursos de una sociedad. Considerar esta
apuesta podria arrojar luz para centrar las circunstancias actua-
les: las dinamicas migratorias y sus implicaciones variadas en el
orden mundial, el examen y afrontamiento de nuevas formas de
esclavitud, el pluralismo cultural y la espiritualidad como su eje
orientador, el dialogo conciliatorio entre religiones, filosofias y
cosmovisiones, la construccion de puentes globales para dotar a la
humanidad de una educacion y ética mas integrales, entre otros.



Martirio de los santos martires persas, Ferbuta,

Sadot y Abraham de Arbela
David Rojas Suaste (FFL, UNAM)

A lo largo del tiempo, la literatura cristiana en general ha sido
un campo apasionante y muy rico no solo en cuanto a temas
teologicos, sino también filosoficos, historicos y culturales; no
obstante, y a pesar de lo antes mencionado, se ha encontrado
con un sinfin de obstaculos, algunos de los cuales siguen preva-
leciendo hasta el dia de hoy.

Partamos desde el siglo XIX, periodo muy fructifero para
los estudios cristianos, ya que vieron la luz publicaciones como
el Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Die grie-
chischen christlichen Schrifisteller der ersten drei Jahrhunderte
de Adolf Harnack y Theodor Mommsen —un corpus que retine
escritos griegos sobre cristianismo primitivo— o las conocidas
Patrologia Graeca 'y Patrologia Latina de Jacques Paul Migne,
por poner algunos ejemplos.

Sin embargo, seria a finales de ese mismo siglo cuando la
literatura cristiana comenzaria a ser poco estudiada y a ser tra-
tada con escaso sentido critico, teniendo muchos altibajos con el
pasar de los anos. La propia revista 7eologia y Vida de la Pon-
tificia Universidad Catolica de Chile afirma que estudios sobre
Padres de la Iglesia como Clemente, Origenes y Agustin apare-
cieron desde sus primeros nimeros, pero de modo muy poco sig-
nificativo. Ahora bien, es cierto que se pueden encontrar citados
diferentes autores cristianos a lo largo de diversos trabajos, pero
en muchas ocasiones no se les otorga el valor que realmente
merecen e incluso se les usa con fines polémicos, desfigurando y
sacando de contexto sus afirmaciones —algo que, por fortuna,
ha ido cambiando con el paso de los anos—.!

1

Fernandez Eyzaguirre, «LLa patrologia en los 40 afos de 7eologiay Vida»,
pp. 310-27.

11
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Del lado de los estudios orientales, mas concretamente de
aquél que compete a las persecuciones cristianas en el Imperio
Sasanida, podemos recurrir a Smith para darnos cuenta de que
han sobrevivido mas de 70 narraciones sobre martires cristianos
en Persia. Buena parte de ellas estan escritas en siriaco, pero las
narrativas no siriacas se encuentran principalmente en griego
y en armenio. Como consecuencia de lo anterior, y de forma
desafortunada, solamente algunos de estos testimonios son acce-
sibles al lenguaje de la erudicion moderna, haciendo que perma-
nezcan poco estudiados o sin estudiar.?

Especificamente, el cristianismo siriaco ha pasado por
momentos muy dificiles desde la antigiiedad misma. Segln una
hipotesis propuesta por Buck, Eusebio de Cesarea brind6 una
mayor relevancia en sus escritos a la historia de la Iglesia occi-
dental, si la comparamos con la que le brindo a la historia de la
Iglesia oriental. Asi pues, su estilo influyd notoriamente en sus
sucesores, tanto antiguos como modernos y, en consecuencia, se
resto importancia a los estudios orientales, lo cual suele prevale-
cer atin en la actualidad.?

Los clasicistas muchas veces tendemos a dejar de lado a los
autores cristianos que plasmaron sus obras en alguna de las len-
guas clasicas de nuestro interés. Por los motivos antes expuestos,
he traducido tres pasiones elaboradas alrededor del siglo 1V,
como aportacion de utilidad para el campo del cristianismo, con
el objetivo de reafirmar su importancia y riqueza.

II.1 El martirio, su relacion con otros géneros
cristianos* y su relevancia

Comencemos por preguntarnos qué significa con exactitud la
palabra «martirio». Para resolver esta pregunta, remitamonos al
término griego UdpTug (martys), el cual puede traducirse dentro
de sus primeras acepciones como «testigo». De este modo, en un

2 Cf. Smith, Constantine and the caprive Christians of Persia, p. 99.

*  Buck, «The Universality of the Church of the East: How Persian was
Persian Christianity?», p. 55.

Considerando solo las denominaciones endogenas.
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sentido cristiano, la palabra pdptug hace alusion a toda aquella
persona que da testimonio en favor de Cristo y de su doctrina
con el sacrificio de su vida. Esto altimo es importante para poder
comprender qué es en si un martirio, pues éste se entiende como
la realidad que designa la muerte de un cristiano provocada por
su fe. Por tal motivo, los martires que habian encontrado la
muerte siguiendo a Cristo y se habian mostrado fieles a su men-
saje tenian acceso a la gloria y a la vida eterna;® asi, el martirio
es la recreacion del triunfo de Jests sobre la muerte.’

El comienzo de la literatura martirial se da propiamente
durante la segunda mitad del siglo II con el martirio escrito a
manera de carta de san Policarpo, quien fue obispo de Esmirna
hacia el 156. Unos anos mas tarde, del 177 al 178, se suscitd una
breve, pero violenta persecucion en la Galia. Lo Gnico que se
tiene documentado es la fase final de la misma; nuevamente, es
gracias a una carta de Eusebio que tenemos noticia de ello. Esta
escrita en griego y fue enviada de las iglesias de Leon y Viena a
las iglesias de Asia y Frigia, y se le conocio como Martirio de los
martires de Viena y Leon. A diferencia del de Policarpo, el cual
se enfoca Gnicamente en ¢él, el martirio procedente de la Galia
se centra en mas de una victima y se suceden unas a otras, no sin
antes dar lugar al analisis de las pruebas de fe y coraje presenta-
das por cada uno de los martires.®

De manera paralela a las cartas, se registra también el surgi-
miento de otro tipo de literatura martirial: las actas. En contra-
posicion a las misivas, las cuales tenian un caracter narrativo, las
actas poseen una estructura dialogica derivada del interrogato-
rio que las autoridades llevaban a cabo en los procesos judiciales
contra los cristianos. Muchas de éstas se basan en los mismos
archivos oficiales, en apuntes sobre los martirios o en los propios
espectadores. En palabras de Donet:

> Fiores, Nuevo diccionario de espiritualidad, s. v. <Martir».

Gonzalez Fernandez, «El culto a los martires y santos en la cultura
cristiana: Origen, evolucion y factores de su configuracién», p. 164.

Williams, «Zoroastrians and Christians in Sasanian Iran», p. 48.

Simonetti y Prinzivalli, Storia della letteratura cristiana antica, pp. 250-51.
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Las principales caracteristicas internas que definen a aquellos
documentos —a las actas— son las siguientes: brevedad, que
hace rapidisima la accion y su conclusion; ausencia de todo ele-
mento puramente descriptivo, incluso en la ejecucion; ausencia de
elementos didactico-exhortativos, porque el hecho en si mismo ya
tiene esos valores. Se respeta ademas la forma original del docu-
mento de cancilleria, sin reelaboraciones del contenido del texto.’

Justamente, una de las primeras atestiguaciones de este tipo
de escritos es el martirio de Justino y de sus discipulos, fechado
en el ano 165. Entre otros ejemplos, tenemos las Acta martyrum
Scillitanorum (s. 11), Acta Cypriani (s. I111) y Acta Maximiliani
(c.s. TV).10

Por dltimo, y ya propiamente correspondientes a los marti-
res que se abordaran a continuacion, se encuentran las pasiones.
Por lo general, aqui se cuentan las historias de quienes fueron
condenados, las cuales pueden ir desde el momento en el que
son arrestados hasta su muerte —a diferencia de las actas, las
cuales se centran especialmente en el interrogatorio—. Citando
nuevamente a Donet, las pasiones «son composiciones de carac-
ter narrativo sobre los Gltimos dias y la muerte del martir»."
Estos escritos se fueron multiplicando considerablemente hacia
el final de las persecuciones en el Imperio Romano y, con el
paso del tiempo, se les fueron anadiendo argumentos que ampli-
ficaban en gran medida los actos de heroismo de los martires, asi
como sus prodigios y la crueldad de los castigos;'? por esta razon,
vienen generalmente de la mano con las leyendas, versiones que
son mucho mas tardias con respecto a la culminacion de un mar-
tirio y que contienen muchos mas elementos fantasticos."

Dicho lo anterior, es posible diferenciar al martirio y sus deri-
vados de otros géneros como la viza, la laus o el sermo, los cuales

Mateo Donet, «LLas Actas de los Martires: una actualizacion de los
documentos sobre los primeros cristianos», p. 377.

10 Simonetti y Prinzivalli, op. ciz., pp. 251-2.
I Mateo Donet, op. cit., p. 379.
12

Simonetti y Prinzivalli, op. cit., pp. 253-5.
Mateo Donet, op. cit., p. 379.
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pueden guardar o no relacion con aquéllos, pues si bien es cierto
que pueden compartir caracteristicas o similitudes, todos tienen
uno o mas rasgos que son caracteristicos y que predominan en
mayor medida.

En primer lugar, el término viza es muy claro en si mismo,
ya que los autores lo usan para indicar que hablaran sobre la
vida de un determinado personaje —no unica y precisamente
del proceso de muerte causado por la profesion de su fe—. Es
verdad que, en algunas ocasiones, como en la Viza Cypriani, se
puede hacer un énfasis particular en el martirio sufrido por el
protagonista en cuestion; empero, no se limita a tratar solamente
su muerte, sino que también describe otras etapas de su vida."*

La laus o laudatio también es muy concisa, puesto que en
ella se presta especial atencion al enaltecimiento de un indivi-
duo, repitiéndose en numerosas ocasiones palabras como /aus,
laudatio y derivados del verbo laudare, que se apoderan del
protagonismo del texto. Este género era especialmente usado
durante los cortejos funerarios, puesto que una de sus principa-
les funciones era la consolario por la pérdida de alguien.”® Por
ultimo, esta el sermo, que hace referencia a un discurso publico
y reservado para un escenario litargico la mayoria de las veces.!

De tal manera, aunque no se consideren como tal dentro de
las denominaciones arriba descritas y siguiendo la linea plan-
teada con anterioridad,! en los martirios, mas concretamente en
las pasiones, se pueden encontrar algunos rasgos distintivos: a)
relatan el apresamiento del martir, asi como los eventos anterio-
res a éste; b) los martires atestiguan firmemente su fe pese a los
interrogatorios y torturas a los que eran sometidos, declinando
en todo momento la oportunidad de negar a Cristo a cambio de
su salvacion; c¢) el punto culmen del relato llega con la muerte,
pues es la prueba maxima de la exposicion y defensa de la fe
cristiana.

Gonzalez Marin, «Estudio de las etiquetas genéricas endogenas aplicadas
a las vidas de santos de la antigiiedad tardia», pp. 42-3.

5 7b., pp. 72-3.
6 7b., pp. 75-6.
Buck, op. cit., p. 55 y Mateo Donet, op. cit., p. 378.
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Finalmente, en lo que atane a su relevancia, varios han sido
los autores que hacen referencia o dan noticia de los relatos
martirologicos. Para empezar, muchos estudiosos contempora-
neos hacen uso de las Acta martyrum para la elaboracion de
sus obras sobre vidas de santos. Una de las mas completas es,
sin duda, 7%e Lives of the Fathers, Martyrs and Other Principal
Saints de Alban Butler —la cual esta dividida en varios tomos
de acuerdo con los meses en los que se veneran los personajes—.
Por otro lado, las actas de los martires han sido fundamentales
para la realizacion de un sinfin de martirologios y santorales que
brindan informacion sobre la vida y obra de los santos venerados
por la comunidad cristiana, eso sin contar los libros, articulos,
ensayos y otros trabajos a los que también han dado pie.

I1.2 Los textos siriacos: autoria y fecha de composicion

Las versiones griegas y latinas de las Actas de los mdrtires per-
sas se derivan de sus correspondientes versiones siriacas. De
acuerdo con Héctor Francisco: «El sirfaco (un dialecto parti-
cular del arameo originario de alta Mesopotamia y utilizado
primariamente por los cristianos) coexistié con el griego como
vehiculo de transmision intelectual por mas de un milenio, y de
esa coexistencia derivo un intenso movimiento de traducciones
en uno y otro sentido»."® Entre estos trabajos de traduccion siria-
co-griego se encuentran las historias dedicadas a la persecucion
llevada a cabo bajo el mandato de Sapor II.

No obstante, cabe mencionar que, si bien es cierto que
el siriaco fue una especie de /ingua franca para la escritura y
conservacion de textos litlrgicos en la Persia sasanida, se han
descubierto escritos en otros idiomas iranies —persa medio, sog-
diano, persa nuevo, etc.—; de hecho, fue la habilidad que tuvo
la Iglesia oriental para adaptar el culto cristiano a otras lenguas
vernaculas lo que le permiti6 tener un notorio éxito misionero."

8 Francisco, «Identidad religiosa y autoridad politica en el Martirio de

Zebinas (BHO 531, BHG 942): circulacion y adaptacion de motivos
polémicos entre Bizancio y la Persia sasanida», p. 54.

Buck, op. cit., p. 54.
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Uno de los primeros eruditos en dar a conocer las fuentes
siriacas fue Assemani®® con sus Acta Sanctorum Martyrum
Orientalium et Occidentalium (1748), basadas en el Codex Var.
Sir. 160 (s. X). Afos mas tarde, P. Bedjan® hizo lo propio con
sus Acta martyrum et sanctorum II (1891). Datar la fecha de
composicion y la autoria de las versiones siriacas sin duda seria
un trabajo titanico y casi imposible. Assemani atribuye la obra
a Maruta de Mayphergat;* no obstante, esto debe tomarse con
sumo cuidado, pues se conserva una vida de Maruta en armenio
que no da ningln informe de lo anterior. Por otra parte, fuese
quien fuese el autor de estas pasiones, es posible especular que
las reuni6 durante el mandato de Yazdegerd I (c. 399-420), por
lo que se estaria tratando con una fuente muy antigua.?

I1.3 Las pasiones de los martires persas

Los textos martiriales aqui presentados ya contaban con una tra-
duccion al espanol titulada Las verdaderas actas de los martires
del ano 1776, las cuales se traducen de las Acta primorum mar-
tyrum sincera et selecta de Teodorico Ruinart de 1689. Algunos
martirios pueden ser obtenidos a través de la tradicion indirecta,
como el de santa Ferbuta y san Sadot, los cuales se encuentran
en el 7ratado de la Iglesia de Jesu-Christo de 1798 o en la His-
toria Ecclesiastica de Sozomeno. Pese a todo, la publicacion de
1776 carece del relato de uno de los martires que aqui se aborda:
san Abraham de Arbela. Por otro lado, existe una version elabo-
rada por Héctor Francisco en 2016,** la cual, ademas de conte-
2 Giuseppe Simone Assemani (Hasroun, Libano, 1687-Roma, 1768). En
1739 fue nombrado Primer Bibliotecario de la Biblioteca del Vaticano.
2 Paul Bedjan (Khosrova, Persia, 1838-Colonia, 1920).

2 Obispo de Maypherqat conmemorado como Doctor de la Iglesia. Las

fuentes refieren que fue hijo de un mago persa convertido al cristianismo
(Mellon Saint-Laurent, «Marutha of Maypherqat», <http://syriaca.org/
person/25> y Butler, 7he Lives of the Saints: Complete edition, p. 2095).
B Cf Vodbus, «Acts of the Persian martyrs», pp. 430-1 y Mellon Saint-
Laurent, «Gateway to the Syriac Saints: A Database Project», p. 186.
*  Cf. Francisco, La historia de Karkha Debeth Selokhy y otros textos
relativos a los mdrtires persas, 2016.
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ner diversas investigaciones dedicadas al estudio de los martires
persas, ofrece una traduccion directa del siriaco de dos martires
que nuestras pasiones no contienen: san Sapor y san Isaac, ambos
obispos en tierras sasanidas durante el gobierno de Sapor II.

Asi mismo, las pasiones abordadas en este trabajo estan
tomadas de una edicion francesa de 1905: Les versions grec-
ques des actes des martyr persans, las cuales fueron editadas por
Hippolyte Delehaye. No obstante, varios manuscritos® fueron
la fuente principal para la obtencion del texto griego presentado
en dicha obra.

En palabras del propio autor, el martirio de santa Ferbuta puede
obtenerse de dos codices principales: Codex Venetus S. Marci 359
(c. ss. X 0 X1) y Codex Vaticanus graecus 1660 (s. X11I).

Del martirio de san Sadot tenemos noticia gracias a cuatro
fuentes: Codex Vindobonensis Hist. gr. 3 (s. X1), Codex Pari-
stensis®® 1452 (s. X), Codex Ottobonianus 92 (c. s. XVI) y Codex
Hierosolymitanus 1 (s. XI). Sin embargo, estos dos altimos no
fueron cotejados por Delehaye, dado que el primero parece ser
una copia del Codex Vindobonensis Hist. gr. 3 y del segundo
resultaba poco viable obtener informacion.

El caso de san Abraham resulta muy interesante debido a
que existen dos tradiciones griegas que nos transmiten su mar-
tirio, por ello se integran aqui dos versiones de su pasion. La
primera es obtenida del Codex Hierosolymitanus 1y el Codex
Parisiensis 1452; la segunda proviene de un Unico manuscrito:
el Codex Mosquensis S. Synodi 376 (s. XI).

Acerca de trabajos publicados en otros idiomas, es conve-
niente comenzar por aquéllos que fueron vertidos primeramente
al latin —los cuales también se encuentran presentes en el tra-
bajo de Delehaye—. La edicion latina de Ferbuta se la debe-
mos a nombres como Godefrido Heschenio, primer editor del

martirio de santa Ferbuta en las Acta Sanctorum.”” Este publico
% Para la datacion de los manuscritos utilizados aqui, véase la base de datos
Pinakes, que alberga informacioén de un sinnimero de manuscritos y
colecciones ubicadas en diferentes partes del mundo <https://pinakes.
irht.cnrs.fr/>.

% También conocido como Codex Parisinus.

¥ Las Acta Sanctorum se publicaron sucesivamente de 1643 a 1940. Estan
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la version latina realizada por un cardenal de apellido Sirlet,
misma que es usada por Delehaye para elaborar su trabajo, y
Pietro Francesco Zino, quien realizo la traduccion latina del
martirio de santa Ferbuta en el Seprimus tomus vitarum sanc-
torum patrum (1558) de Luigi Lippomano.

El relato latino de san Sadot estuvo a cargo de Hentian Her-
vet, humanista y te6logo erudito, que igualmente fue publicado
por Luigi Lippomano en el 7omus quintus vitarum sanctorum
patrum (1556), mientras que la version de san Abraham de
Arbela utilizada por Delehaye parece permanecer en el anoni-
mato;*® empero, podemos encontrar datos de ¢l y de su vida en
las Acta Sanctorum, nuevamente a cargo de Heschenio.

En relacion con idiomas modernos, es importante senalar
que, aunque la edicion francesa de Hippolyte Delehaye es rela-
tivamente reciente, no se encarga de traducir al francés ninguno
de los testimonios recopilados. No obstante, si se tiene noticia
de que Henri Leclercq tradujo algunas narraciones de martires
persas en su obra Les martyrs, dividida en 15 volimenes entre
los anos 1902 y1924.

La version mas reciente que tenemos esta en inglés y se titula
The Persian Martyr Acts in Syriac de Sajad Amiri Bavanpour,
la cual fue publicada en 2020 y prevé tener 4 volimenes —
siendo éste el primero—. Como el mismo libro indica, propor-
ciona una traduccion directa del siriaco de 17 actas, entre las
cuales se encuentra la de Abraham de Arbela. Existe también
un trabajo elaborado por Adam H. Becker en 2019 conocido
como LPersian Martyrs Acts in Syriac: Text and Translation,
sin embargo, solamente se centra en martires asesinados bajo el
mandato de Yazdegard I (399-421).

Contamos con Azzi sinceri de primi martiri della Chiesa Cat-
tolica, traducidas al italiano en 1779, y basadas en el texto latino
de Ruinart, haciendo que, por obvias razones, se tengan aqui a
los mismos martires que contiene la version castellana del siglo

divididas en varios tomos en los cuales encontraremos un determinado

mes y todos los santos que a éste atafen (¢f. Acta Sanctorum Database).
28 Fsta solo se encuentra disponible en la versién que nos transmiten los
Codex Hierosolymitanus 1y Parisiensis [452. Bl Codex Mosquensis S.

Synodi 376 no cuenta con version latina.
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XVIII. Por su parte, el aleman tiene la obra 4usgewdhite Akten
Persischer Martyrer de 1915, obra producida por Oskar Braun,
quien trabajo un selecto grupo de martires persas, entre los cuales
se encuentran Ferbuta y Sadot. Anterior a ésta, Georg Hoffman
publico en 1880 Ausziige aus syrischen Akten persischer Mar-
tyrer, en donde, si bien aborda algunos martires directamente del
texto siriaco, no toca a ninguno de los que aqui traducimos.

Por lo tanto, a mas de 200 afnos de que se produjera la ver-
sion castellana, considero necesario no solamente realizar una
nueva, sino también hacer la traduccion directa del griego, pues,
como ya mencioné antes, la obra publicada en 1776 se baso en
la version latina.

I1.4 Contexto historico

La finalidad de este apartado es evidenciar el entorno sociopo-
litico en el que se desarrollaron tanto las persecuciones llevadas
a cabo en el Imperio Romano como la persecucion desatada en
la Persia sasanida. Si bien es cierto que el periodo en que Sapor
IT asumio el trono de Persia fue del 309 al 379, considero nece-
sario abordar su contraparte romana desde el afno 284 a causa
de tres sucesos historicos muy importantes para la historia de
Roma: en primer lugar, en ese momento, de la mano de Diocle-
ciano se pone fin a uno de los momentos mas sombrios que vivio
el Imperio, es decir, la crisis del siglo III. En segundo lugar,
su ascenso al trono fue un parteaguas para la administracion
gubernamental romana, pues con €l también llego la tetrarquia
y la division del Imperio. Finalmente, este mismo emperador
trajo consigo una de las Gltimas, pero mas cruentas persecucio-
nes sufridas por los cristianos.

Asi mismo, no se pueden dejar de lado dos puntos de
suma importancia que afectaron enormemente al cristianismo
tanto en Persia como en Roma: a) la simpatia que Constantino
el Grande mostr6 hacia los cristianos, y b) el conflicto bélico
habido entre el Imperio Romano y el Imperio Sasanida. Ambos
hitos fueron sucesos cruciales para que Sapor II comenzara la
persecucion cristiana en suelo persa, la cual cobr6 la vida de
aproximadamente dieciséis mil martires.
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I1.4.1 Situacion sociopolitica del Bajo Imperio Romano
(284-379)

Diocleciano: ascenso al poder, institucion de la tetrarquia
y persecucion contra los cristianos

Hablar del siglo IV no solo es hablar de una inestabilidad gene-
ral en Roma y sus alrededores, sino también de caos y persecu-
cion para los devotos cristianos. Las constantes disputas por el
poder entre los diversos aspirantes al trono imperial, las innume-
rables guerras contra los pueblos barbaros y los ataques en con-
tra de los seguidores del cristianismo fueron la antesala de lo que
seria el Gltimo siglo de vida del Imperio Romano de Occidente.

Diocleciano ascendi6é al poder en 284 y el inicio de su
gobierno no fue nada facil, pues pronto tuvo que lidiar con
sublevaciones en la Galia, en Britania, en Egipto, en Africay en
Oriente. Sin embargo, todos terminaron cediendo ante el pode-
rio de Roma.”

Con el ascenso del nuevo emperador se produjo también uno
de los cambios mas importantes y trascendentales en la adminis-
tracion politica y geografica del gobierno imperial: la division
del Imperio en dos, instituyendo asi una tetrarquia compuesta
por dos Augusti 'y dos Caesares, que sucederian a los Augusti
llegado el momento. De este modo, Diocleciano decidi6 adop-
tar a Maximiano, dandole el control de la parte occidental del
Imperio, mientras que ¢él se encargaria de la region oriental.
Para marzo del 293, Constancio Cloro y Galerio serian nombra-
dos Césares de Maximiano y Diocleciano, respectivamente.*

Veinte anos después de la institucion ad soc de esta tetrar-
quia y de la division del Imperio, los cristianos sufririan una de
las persecuciones mas grandes que se organizara en su contra
bajo el mando de Diocleciano y compania: la iglesia de Nico-
media fue destruida e, inmediatamente después, se emitié un
edicto que ordenaba la destruccion y quema de escritos y tem-
plos cristianos. Pero eso fue solo el principio, puesto que los

2 Eutr. 9, 21-5.
30 Cameron, Z/ Bajo Imperio romano (284-430 d. de C.), pp. 40-1.
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obispos fueron amenazados con ser encarcelados si continuaban
ejerciendo su cargo, los cristianos que ostentaban rangos impor-
tantes eran despojados de éstos y los libertos eran devueltos a la
esclavitud.”

Atn no se sabe con certeza por qué inici6 esta masacre, pues
Diocleciano llevaba tiempo gobernando en paz con los cristia-
nos y, ademas, su mujer Prisca y su hija Valeria eran cristianas o
catecumenas; inclusive algunos cristianos formaban parte de su
corte. Es muy factible que Diocleciano se haya dado cuenta del
potencial que tenia la Iglesia y pensara que podia convertirse
en un gravisimo peligro.* Aunque la persecucion cobré mas
victimas en Occidente, en Oriente muchos miembros del clero
también fueron encarcelados, mutilados o decapitados. Reinaba
la muerte y el miedo, y esto continué hasta el afo 311 cuando
Galerio calmé un poco las cosas con el Edicto de Tolerancia
de Nicomedia y, dos afios después, en el 313, Constantino I el
Grande firmo el Edicto de Milan, el cual promulgaba la toleran-
cia religiosa en todo el Imperio.*

Disputas por el poder: el fin de la tetrarquia y las constantes
guerras civiles en Roma

Una vez que Diocleciano y Maximiano dejaron sus cargos de
Augustos, Constancio y Galerio pasaron a ser sus sucesores, y
Severo y Maximino Daya fueron nombrados Césares. Constan-
cio se quedd con el poder de la Galia, Italia y Africa, mientras
que Galerio se quedo con el Ilirico, Asia y Oriente; no obstante,
Constancio prescindié de gobernar Italia y Africa, que pasaron
a manos de Galerio y sus Césares.**

La muerte de Constancio seria un parteaguas en el sistema
tetrarquico ya que, poco tiempo después, su hijo Constantino
tomaria su lugar. En Roma, Majencio, hijo de Maximiano, fue
nombrado emperador convenientemente y, cuando Galerio tuvo

U 7b., p. 53.

3 Blazquez Martinez, «Constantino el Grande y la Iglesia», p. 80.

% Cameron, op. cit., p. 54.

#  Eutr. 10, 1, 1-3.
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conocimiento de este suceso, dio la orden a Severo para que lo
atacara. Por supuesto, Maximiano veia en su hijo una oportu-
nidad de retomar su puesto como Augusto, enviandole también
una misiva a Diocleciano en donde lo incitaba a reestablecer su
vida politica; empero, Diocleciano no lo tomé en consideracion.
Finalmente, Severo murio asesinado cuando huia a Ravena
debido a la traicion de sus propios soldados.*

El siguiente en tomar el lugar de Severo fue Licinio, quien
tiempo atras habia participado en la guerra contra el rey persa
Narseo desempenandose de forma valerosa. Galerio, por su
parte, marcho a Italia para intentar arreglar los problemas que
Severo no pudo solventar, pero también moriria a causa de una
herida que se le infecto cuando huia de Roma por miedo a ser
traicionado por sus soldados al igual que le habia ocurrido a
Severo.*® Entretanto, Maximiano intent6 usurpar el poder de su
hijo, pero con esta decision termind provocando una sedicion
y se gano los insultos de los soldados de Majencio. Asi pues,
Maximiano plane6 huir a la Galia para unirse a Constantino,
quien ya gobernaba ese territorio, contaba con el apoyo de las
tropas galas y era rival directo de Majencio por el poder. Sin
embargo, su plan se veria frustrado por su propia hija, Fausta,
la cual comunico todo a su marido. Al verse descubierto, Maxi-
miano se dio a la fuga, siendo capturado en Marsella, donde
encontro la muerte.”

De tal modo, con Constancio, Maximiano, Severo y Galerio
fuera del juego, quedaron tnicamente Constantino y Majencio,
hijos de los antiguos Augustos, y Licinio y Maximino, hombres
nuevos. Conducido por su sed de poder, Majencio avanzo desde
Roma hacia Rocas Rojas®® para pelear en contra de Constan-
tino, pero sus tropas fueron destrozadas para finalmente ser

% 715,10, 2, 2-4.
36 Aur. Vic., Caes. 48, 7-9.
3 Eutr. 10, 3, 1-2.

3 Conocido en ese entonces como Saxa Rubra, en la actualidad

Grottarossa, fue una villa ubicada aproximadamente a 9 millas de la
capital del Imperio (Aur. Vic., Caes. 48, 23-24), edificada sobre la colina
que hoy recibe el nombre de Monte delle Grotte (Marzano, Roman villas
in central Italy, p. 505).
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completamente derrotado en la batalla de Puente Milvio.*” Del
otro lado, en Oriente, Maximino se reveld contra Licinio. Tras
enfrentarse, Licinio logro ponerlo en fuga, solo para que des-
pués muriera en Tarso de manera fortuita.*’

Una vez muertos Majencio y Maximino, las disputas entre
Constantino y Licinio no se hicieron esperar. Aunque estaban
unidos por lazos de parentesco, puesto que Constancia, hermana
de Constantino, estaba casada con Licinio, estalld una guerra
civil de la cual Constantino saldria vencedor. Primero derrot6 a
su rival en Panonia Secunda y, mientras Licinio se reorganizaba
en Cibalas, Constantino aprovecho para apoderarse de Darda-
nia, Mesia y Macedonia, ademas de otras numerosas provincias;
por ultimo, luego de muchas disputas y de que se renovara y
rompiera la paz en muchas ocasiones, Licinio se rindi6 en Nico-
media y fue posteriormente asesinado en Tesalonica.*!

El gobierno de Constantino el Grande y su relacién con los
cristianos

Después de numerosas guerras civiles, el Imperio finalmente
habia quedado bajo el dominio de un solo hombre y es en ese
momento en el que comienza una etapa muy importante para
el cristianismo en Roma desde la promulgacion del Edicto de
Tolerancia de Nicomedia del 311. Desde el supuesto milagro
ocurrido durante la batalla de Puente Milvio, Constantino se
fue inclinando cada vez mas al cristianismo y esto se vio refle-
jado, en un primer momento, en sus lineas de infanteria militar,
a las cuales orden¢ portar escudos con el labaro o crismon.*
Un afio después de su triunfo en Puente Milvio, en el 313, se
promulgo el Edicto de Milan, en el cual se abogaba por la liber-
tad de culto no s6lo para los cristianos, sino también para cual-

3 7b. 48, 23-24. Fue en esta batalla en la que sucedié el conocido prodigio

en que Constantino vio en el cielo la frase 7 Aoc signo vinces que fue
crucial para su conversion al cristianismo y para la libertad de culto en el
Imperio.

40 7b. 41,1-2 y BEutr. 10, 4, 4-5

4 75.10, 5-6, 1-2.

# Eus., VC1, 30-31.
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quier otra practica religiosa que no fuera la tradicional romana.
Esto puso punto final a las cruentas persecuciones que venian
sucediéndose desde hace algunos afios y que solo habian tenido
un respiro con el ya mencionado Edicto de tolerancia promul-
gado por Majencio dos anos atras.*

Con el poder de Roma y el favor de todo el Imperio, Cons-
tantino comenzo a construir iglesias; pero, contra lo que podria
pensarse, esta nueva politica arquitectonica no surgio por el
deseo del emperador de convertirse de lleno al cristianismo, sino
como una estrategia para dejar atras las tradiciones que habian
llevado a Roma a vivir una de sus mas duras crisis: los proble-
mas ocurridos durante el siglo III y que culminaron una vez que
Diocleciano subi6 al trono. Aun asi, y para mantener contento
al sector pagano, siguieron llevandose a cabo las ceremonias tra-
dicionales romanas.**

Otra de las politicas filocristianas de Constantino fue pro-
mulgar leyes en las que se castigaba a los paganos que quisieran
forzar a los cristianos a llevar a cabo sus costumbres. Se acept6
el domingo como dia festivo, se instituyo el 25 de diciembre
como el nacimiento de Cristo, fecha que coincidia con la fiesta
consagrada al sol, y permitio a la Iglesia recibir herencias, lo
cual la convirtié rapidamente en una gran latifundista.*

Por otra parte, intervino por los cristianos que eran perse-
guidos por Sapor II. Eusebio de Cesarea da fe de esto mediante
la correspondencia que Constantino envi6 al rey persa, en la
que ensalza grandemente a Dios, lo proclama como el unico y
verdadero, tacha de equivocados a los emperadores que antes
gobernaron Roma, los cuales no volvieron sus ojos a €l y persi-
guieron a su pueblo, y rechaza toda practica nauseabunda que
implicara sangre y sacrificios, algo sumamente propio de los
ritos sasanidas.*

Pero quiza uno de los hitos cristianos mas importantes ocu-
rridos bajo el gobierno de Constantino fue la realizacion del

4 Feher Trenschiner, «El Edicto de Milan», p. 99.

* Pavon Ferrandiz, Constantino y su cristianismo, pp. 17-9.

45

Blazquez Martinez, op. cit., p. 83.
4 Eus., VC 4, 9-13.
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Concilio de Nicea en 325, considerado el primer concilio ecu-
ménico de la historia que buscaba unificar a la Iglesia al igual
que estaba unificado el Imperio. Este tuvo sus origenes en el
conflicto ocasionado por Arrio de Alejandria sobre la naturaleza
humana-divina de Jesucristo. En 321, Alejandro, obispo de Ale-
jandria, habia convocado una reunion a la que asistieron mas
de cien obispos de Egipto y Libia con el fin de excomulgar a
Arrio por su herejia. También Alejandro publicé una epistola
enciclica que fue contestada por Arrio, avivando todavia mas
esta polémica.*

Aconsejado por Osio de Cordoba, el emperador no encon-
tr6 mejor solucion para poner fin a la disputa que convocar un
concilio ecuménico en la ciudad de Nicea, en Bitinia, del 20 de
mayo al 25 de julio del 325. A ¢l asistieron los mas distinguidos
ministros de Europa, Libia y Asia. Entre los hombres mas desta-
cados que acudieron al concilio tenemos al ya mencionado Osio
de Cordoba, Atanasio de Alejandria, Basilio Magno, Gregorio
Nacianceno, Gregorio de Nisa, Hilario y Ambrosio de Milan.*

Los acuerdos a los que se llegaron al final de las reuniones
fueron: la posicion ortodoxa sobre la divinidad de Cristo utili-
zando el término 6uoove610§ (Zomoousios) para indicar que era
coeterno e igual al Padre, dado que eran una misma esencia; sur-
gio también el Credo niceno que fue firmado por los presentes;
por altimo, se promulgaron veinte canones que trataban temas
diferentes concernientes a la Iglesia, los cuales iban desde tener
reglas a tomar en cuenta para la ordenacion, pasando por la pro-
hibicion de los clérigos a tener relaciones con cualquier mujer,
la excomunion, hasta como se debian llevar a cabo los rezos
durante los domingos y la pascua, entre muchas otras cosas. Asi,
el Concilio de Nicea implico el inicio de la penetracion imperial
en los asuntos administrativos de la Iglesia cristiana.*

Posteriormente se celebraron otros concilios,* como el Con-

47 Balabarca Cardenas, «El Concilio de Nicea: una perspectiva historica»,

p. 121.
8 1b., pp. 122-4.
4 1b., pp. 125-8.
50 Cf. Gurruchaga, Fusebio de Cesarea, Vida de Constantino, pp. 13-4.
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cilio de Antioquia del 326, en el que se depuso a los obispos
Eustacio de Antioquia y Asclepas de Gaza, gracias a la conspi-
racion de unos cuantos obispos de fe arriana. Comenzando el
327, se llevo a cabo otro concilio para cubrir las sedes vacantes.
A finales de ese mismo afio se organiz6 un concilio en Nicome-
dia, considerado una segunda sesion del Concilio de Nicea, en
el cual se rehabilito a Arrio, a Eusebio de Nicomedia y a Teog-
nis, todos de ideologia arriana. En el 335 se realiz6 el Concilio
de Tiro con el fin de deponer a Atanasio de Alejandria;® meses
mas tarde habria otro concilio en Jerusalén para reponer a mas
sinodos de caracter arriano.® Constantinopla igualmente seria
sede de otra reunion en el 336 con el mismo fin que las anterio-
res,” y en el 337 en que Eusebio de Nicomedia fue nombrado
su obispo.

A pesar de todas estas concesiones, Constantino nunca se
declaré cristiano hasta el ano 337, cuando Eusebio de Nicome-
dia lo bautizo poco antes de su muerte. De hecho, el empera-
dor hacia notoria su devocion y educacion por el culto solar
y ostent6 el titulo de Pontifice Maximo, un honor netamente
pagano.>*

Caos en el Imperio: nuevas guerras intestinas y el conflicto
romano-sasanida

Antes de morir, Constantino nombr6 Césares a su hijo Cons-
tancio y a Dalmacio, hijo de su hermano. También derrot6 a
la tribu de los sarmatas y a los godos, los cuales estaban cau-
sando serios problemas al Imperio Romano. Muri6 en 337, en
un campo cercano a Nicomedia, justo cuando se alistaba para
marchar a la guerra contra los persas.”

' Fernandez Hernandez, «Partitio Ecclesiae y partitio Imperii en el
Concilio de Sardica», p. 525.

Berrios, «Acta Synodalia, Documentos sinodales desde el afio 50 hasta el
381, A. Baron y H. Pietras (eds.)», p. 572.

Aguilera Hinojosa, «El Concilio de Nicea: la construccion del hereje en
el estado cristiano», p. 29.

52
53

54

Blazquez Martinez, op. cit., p. 83.
5% Aur. Vie., Caes. 41, 9-22.
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Ademas de Constancio y Dalmacio, sus otros hijos, Cons-
tantino II y Constante, también fueron nombrados sucesores.
De nuevo, las luchas y la ambicion por el poder no se hicieron
esperar. El primero de los tres en caer fue Dalmacio, asesinado
en medio de una insurreccion militar. Poco después comenzaron
las rencillas entre Constante y Constantino II, pues aquél ataco
de manera precipitada la ciudad de Aquilea, al mando de Cons-
tantino II; Constante resulté vencedor y sus tropas le quitaron
la vida a su hermano.*

A la escena se unieron también Magnencio y Vetranio,
quienes intentaron usurpar el poder imperial.”’ No pas6é mucho
tiempo de la victoria contra su hermano cuando Constante fue
asesinado por Magnencio.*® Constancio, por su parte, tuvo que
enfrentarse a los diferentes ataques que le propinaban los per-
sas, quienes asediaron varias de sus ciudades, tomaron muchas
de sus fortalezas y aniquilaron a sus ejércitos. Una de las pocas,
pero valiosas victorias que logr6 el Imperio Romano ocurrié en
Singara, cuando los soldados persas decidieron atacar sin éxito
al terminar el dia.”

A pesar de sus desventuras contra los sasanidas, Constancio
confiri6 el poder de Oriente a Constancio Galo, mientras que
Magnencio otorgd el poder de las Galias a su hermano Decenio,
obteniendo asi el cargo de Césares.®” Empero, en Roma apare-
cia Nepociano, mismo que fue nombrado emperador luego de
corromper la ciudad y de que un grupo de gladiadores tomara
las armas. En el Ilirico, Vetranio fue elegido emperador con el
consentimiento de sus tropas.®

Habiendo surgido nuevamente una serie de peleas por el poder,
el primero en ser depuesto del trono fue Vetranio gracias a la elo-
cuencia de Constancio, quien convencio a los soldados de ambos

% Eutr. 10, 9, 1-3.

57 Aur. Vic., Caes. 41, 23-6.
5 Butr. 10, 9, 3-4.

% 75.10, 10, 1-2.

% Aur. Vie., Caes. 42, 9-10.
o Eutr. 10, 10-2.
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bandos para que no siguieran apoyandolo.®? Por otra parte, Nepo-
ciano era borrado del mapa por Magnencio y sus tropas, clavando
su cabeza en una lanza, la pasearon por la ciudad e hicieron un
sinnimero de proscripciones y matanzas de nobles.®® La suerte de
Magnencio no duraria mucho, pues sus hombres se enfrentaron con
los de Constancio. Tras ser vencidos en Mursa y mientras intenta-
ban huir a la Galia, Constancio obligo a suicidarse a Magnencio y
a Decenio en Lugduno. No mucho después, el mismo Constancio
mand6 matar a Constancio Galo por su crueldad.®* De tal modo, el
orbe volvia a quedar al mando de un solo hombre.

En la Galia, Silvano, quien habia llegado a ser jefe de infan-
teria de Constancio y aspiraba a llegar mas arriba en el poder,
fue asesinado por sus propias legiones, motivo por el que deci-
di6 enviar a Juliano a la Transalpina para que socavara una
sublevacion si era necesario. El trabajo de Juliano en la Galia
fue sobresaliente, pues logro someter a los barbaros luego de
capturar a sus respectivos reyes;* ademas, alejo a los germanos
mas alla del Rin y restituyo las fronteras del Imperio.*

Mientras tanto, Constancio seguia en pie de lucha contra los
sasanidas y, como medida estratégica, logro imponerles un rey
a los sarmatas para poder, de cierto modo, ejercer control sobre
ellos. Al mismo tiempo que se encontraba luchando contra los
persas, Juliano se alz6 como Augusto apoyado por sus tropas,
marchando también hacia el Ilirico para tomar posesion de él.
Cuando Constancio se enterd de lo sucedido, se prepard para
el regreso y para comenzar una nueva guerra civil, lo cual no
lograria concretar dado que muri6 en el camino, entre Cilicia y
Capadocia, a la edad de 38 anos.”

Cabe senalar que, mientras todo esto ocurria y antes de la
muerte de Constancio, en Rimini era celebrado un nuevo concilio.
Semejante a los anteriores, el tema a tratar era nuevamente la fe

%2 Aur. Vie., Caes. 42, 1-3.

% Butr. 10, 11, 1-2.

®  Aur. Vie., Caes. 42, 9-14 y Eutr. 10, 12, 1-2.
% Aur. Vie., Caes. 42, 16-8.

% Butr. 10, 14, 1-2.

7 7b.10, 15, 1-2.
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de Nicea y la fe arriana. Contra todo pronostico, y a pesar de que
los ortodoxos superaban en nimero a los arrianos, la fe arriana se
sobrepuso a la ortodoxa y el Imperio la adoptd como la oficial.®

Persia vencedora: el fracaso de Juliano y Joviano al mando del
Imperio Romano

Una vez asumido el cargo de Augusto, Juliano continué gue-
rreando en contra de los persas, devastando con éxito Asiria y
tomando varias ciudades a su paso. Pero el exceso de confianza
y su imprudencia en batalla fueron su perdicion, siendo asesi-
nado a manos del enemigo a los 32 afios de edad.®”

El difunto emperador fue conocido como «el apostatar,
debido a que, a pesar de ser cristiano en un principio, se declar6
pagano y seguidor de la escuela neoplatdnica, anticristiana por
excelencia desde sus origenes en Plotino. Jamblico, fundador
del neoplatonismo sirio y discipulo de Porfirio, fue el encargado
de influenciar a Juliano con dichas ideas filosoficas.”

Joviano seria el siguiente en la linea imperial. Asumio el
poder en un momento critico para el ejército romano, el cual
se hallaba en serios aprietos por culpa de los persas y, por si
fuera poco, sufria una escasez de viveres que solo empeoraba las
cosas. Con tal presion encima, Joviano decidio6 firmar la paz con
Sapor 11, entregandole asi las fronteras y una parte del Imperio.
Su preocupacion por que apareciera un nuevo rival que deseara
usurparle el trono también influy6 en esta decision.”

A pesar de que acompand a Juliano en sus campanas contra
el ejército sasanida, Joviano restablecio el culto cristiano” luego
del breve resurgimiento del paganismo durante el mandato de
su antecesor y prohibi6 también el culto a los idolos.”

8 Pérez Pastor, Diccionario portatil de los concilios, s. v. «Rimini».

8 Eutr. 10, 16, 1-3.

" Guarde Paz, «Contra galileos: la critica neoplatdnica de Juliano el

apostata al cristianismo», p. 413.

"t Eutr. 10, 17, 1-3.
7 Diaz Carmona, Lecciones elementales de historia universal, p. 76.

7 Blazquez Martinez, «LLa violencia religiosa en la Historia Eclesiastica
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De Valentiniano a Teodosio: nuevas guerras civiles e
imposicion del cristianismo como religion oficial

A la muerte de Joviano, Valentiniano, que tenia bajo su mando la
parte occidental, rectifico las leyes promulgadas por su antecesor.
Empero, Valente, su hermano que tenia bajo su mando la parte
oriental, permitio el culto a diferentes divinidades y celebrar los
ritos sagrados que se quisieran; incluso ardia el fuego en los alta-
res, se ofrecian libaciones y victimas a los idolos, se llevaban a
cabo banquetes en plazas publicas y los iniciados en las orgias
de Dionisio corrian por las calles con pieles de cabra.”* Curiosa-
mente, al considerarse arriano, Valente llego a perseguir a los cris-
tianos ortodoxos que pugnaban en contra de su fe y su creencia.”

Durante el reinado de Valentiniano y Valente se llevo a cabo
otro concilio, esta vez en la ciudad de Roma en el ano 368. El
motivo fue, de nueva cuenta, el arrianismo. El papa Damaso se
enfoco principalmente en aquéllos que practicaban esta fe. El
momento cumbre de la reunion llegd cuando el mismisimo papa
expuso a los cabecillas y autores arrianos, y los excomulgo junto
con el emperador de Oriente, Valente, a causa de sus creencias.”

En lo que respecta al gobierno, Valentiniano tuvo que lidiar
con los pueblos germanos en constantes guerras. Su hijo, Gra-
ciano, compartio el poder con Valentiniano II y, siguiendo los
pasos de su padre, lograron vencer a los germanos a principios
de su gobierno. Valente, por su parte, peleaba contra los godos,
a los que en un principio habia dado tierras; no obstante, y a
pesar de sus esfuerzos, murié en Adrianopolis. En consecuen-
cia, Graciano asocio a Teodosio a la parte oriental, pues no
podia acudir en su ayuda. Luego de llevar a cabo una exitosa
campana, Teodosio venceria a los godos solo para después otor-
garles tierras nuevamente a manera de tributo.”

de Teodoreto de Ciro. Violencia contra los paganos. Violencia de unos
cristianos contra otros», p. 380.

" qd.

% Diaz Carmona, op. cit., p. 76.

6 Pérez Pastor, op. cit., s. v. <Roman.

77 Diaz Carmona, op. cit., p. 77.
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La suerte de Graciano terminaria cuando la gente comenzo
a repudiarlo gracias a la preferencia que daba a los barbaros y al
abandono en que tenia al gobierno. Por lo anterior, Maximo, un
senador, se autoproclamé emperador y asesin6 a Graciano. Con
el Occidente en su poder, se dispuso a atacar a Valentiniano II.
Teodosio acudio en su ayuda y logré derrotar a las tropas de
Maximo, restituyendo a Valentiniano II, quien, eventualmente,
fue atacado y asesinado por Arbogasto, general de origen
franco. Teodosio se lanz6 a la batalla, venciendo y quedando
como Unico hombre al mando del Imperio Romano. El nuevo
emperador fue famoso por promulgar el cristianismo como reli-
gion oficial mediante el Edicto de Tesalonica en 380.” Sapor 11
muri6 el mismo afio en que Teodosio asumio el poder, en 379.

I1.4.2 Situacion sociopolitica de la Persia Sasanida
(309-379)

Ascenso al poder de Sapor II y la antesala de la guerra
romano-sasanida

El periodo durante el cual goberné Sapor II estuvo marcado
por constantes guerras, entre las cuales destaca la que se llevo a
cabo contra Roma, y por una intensa persecucion intimamente
ligada a este conflicto bélico. La situacion cristiana llego a tal
punto que era comun ver los cadaveres de los ejecutados espe-
rando ser secados por el sol y devorados por las aves.”

Corria el ano 309 cuando murié Hormizd I1. Aunque el difunto
rey tenia un hijo llamado Adur-Narsés, los sacerdotes zoroastricos
y una parte de la nobleza prefiri6 poner en el trono a su hermano
Sapor el Grande. Este reinarfa durante un periodo de 70 afios,
siendo el lider persa que mas tiempo gobern6. No obstante, Sapor
IT todavia no tenia la mayoria de edad y no seria sino hasta el 325
cuando tomaria por completo las riendas del Imperio Sasanida.®

8 Bueno Delgado, £/ edicto justinianeo de los «Tres Capitulos» en el marco

de la disputa cristologica sobre la doble naturaleza de Cristo, p. 28.

™ Francisco, «Ideologia funeraria y culto de los martires en el Iran

Sasanida», p. 97.

80

Pisa Sanchez, Breve historia de los persas, pp. 218-9.
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Apenas tomo control del poder, el rey concentro sus fuerzas
en expulsar a un buen niimero de tribus arabes que se atrevie-
ron a invadir y saquear varias partes del suroeste del territorio
persa cuando atn no cumplia la mayoria de edad. Su campana
fue todo un éxito y, no contento con ello, continu6 avanzando
a través de la peninsula arabiga, tomando muchas ciudades a su
paso y expulsando todavia mas tribus.

Al final del conflicto, ambas partes del Golfo Pérsico perma-
necieron bajo yugo persa, sin contar los avances defensivos lleva-
dos a cabo con el fin de evitar futuras incursiones. Sin embargo,
una nueva amenaza se alzaba en Armenia, pues ésta se habia
convertido al cristianismo junto con su rey Tiridates IV, por lo
cual Sapor tomo cartas en el asunto. Al ser Armenia una aliada
de Roma, comenzo6 una guerra entre ambos luego de que los
sasanidas sitiaran las ciudades de Nisibis y Singara en el 337.%

Lo cierto es que ya desde la misma vision romana, los persas
eran vistos de una forma muy desfavorable, reflejando en ellos
vicios como la lujuria, la crueldad o el afeminamiento, solo por
mencionar algunos. En consecuencia, Persia no solamente era
enemiga de Roma, sino del mundo clasico en general .

Podemos rastrear una serie de conflictos ya desde el
momento en que Diocleciano ascendi6 al poder. Para ese enton-
ces, y aunque todavia no era cristiana, Armenia ya era protegida
de Roma, por lo que Narseo, rey en turno, decidi6 atacarla para
anexarla a sus dominios.** Galerio fue enviado a hacerle frente
y, aunque lucho de manera aguerrida, los persas fueron quienes
resultaron vencedores. Pero, luego de reunir tropas a través del
Ilirico y Mesia, volvio a pelear contra Narseo, resultando victo-
rioso el bando romano en esta ocasion. Tras la derrota, el cam-
pamento persa fue saqueado; las esposas, hermanas, hijos e hijas
de los sasanidas fueron hechos prisioneros y su tesoro quedo en
manos del Imperio Romano.®*

S 7b., pp. 219-21.

8 Garrido Gonzalez, «Siria y el enfrentamiento romano-sasanida en el siglo

IV d. C.», p. 143.
% 7b., p. 145.
8 Butr. 9, 23-25 y Heather, La caida del Imperio romano, pp. 89-94.
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Estalla la guerra: Persia toma las armas contra Roma

En respuesta a los sitios a las ciudades de Nisibis y Singara, Cons-
tantino decidi6 enviar a su sobrino Hanibaliano a Oriente, nom-
brandolo ademas rey de Armenia, hecho que le permitia a los
romanos anexarse ese territorio. Sin embargo, la muerte de Cons-
tantino supuso un contratiempo para Roma; aun asi, se logro
llegar a un acuerdo en el que Armenia regresaba nuevamente a
manos de los arsacidas® y se levantaba el sitio de Nisibis.*

Ya con Constancio II en el trono imperial, nuevamente se rea-
nudo la guerra con una serie de altibajos para el pueblo romano.
En el 343, el emperador de Roma franque¢ el Tigris y lucho con-
tra los persas en Adiabene, resultando victorioso y obteniendo
el titulo de Adiabenicus, ademas de evitar que Sapor II y sus
tropas tomaran nuevamente la ciudad de Nisibis en el 346. Luego
de esta batalla, ambos bandos firmaron la paz; pero el gusto les
duraria poco, ya que en el 348 se reanudaron las hostilidades tra-
yendo graves consecuencias para los romanos en la ciudad de Sin-
gara. Constancio II deseaba evitar a toda costa un ataque directo,
pero, tras un arrebato de impetu y de imprudencia en el ejército
romano, los soldados se lanzaron a la ofensiva directamente al
campamento sasanida. Los persas lograron reorganizarse y, en
medio de un contraataque, masacraron al enemigo. Para el ano
350, y luego de que Sapor II fracasara otra vez en su intento por
recuperar Nisibis, se llego a un nuevo tratado de paz.*’

Un suceso que reforzo el acuerdo entre Roma y Persia fue el
hecho de que un grupo de tribus némadas conocido como chio-
nitas habia iniciado toda una serie de incursiones en territorio
sasanida. En el 350, Sapor II enfoco sus fuerzas en socavar estas
invasiones extranjeras, pero no fue hasta el 357 que los venci6
de manera definitiva.®®

Dinastia que se encontraba al mando hasta antes de la rebelién del primer
rey sasanida: Ardashir I (Shavarebi, «Sasanians, Arsacids, Aramaeans: Ibn
Al-Kalbr’s account of Ardashir’s western campaign», p. 364).

8  Garrido Gonzalez, op. cit., p. 147.
¥ Jb., p. 148.

8 Pisa Sanchez, op. ciz., p. 221.
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Constancio II utilizo este periodo para tratar de pacificar
también su propio territorio y defender su titulo de emperador
cuando Magnencio asesiné a su hermano Constante y ¢l mismo
se proclamoé emperador. A pesar de todo, Constancio II no per-
di6 de vista a Oriente, pues dejo como encargado a su sobrino
Galo en calidad de César.*

Una vez que Sapor I soluciond los problemas en sus fron-
teras, volvio sus ojos contra Roma y tomo, nuevamente, las ciu-
dades estratégicas de Nisibis y Singara. Asi mismo, logré una
victoria mas capturando la ciudad de Amida, la actual Diyar-
bakr en Turquia, después de un prolongado asedio de 73 dias.”

A la muerte de Constancio, Juliano continu6 al mando del
conflicto en el 363. Con un total de noventa y cinco mil efecti-
vos,”! de los cuales treinta mil soldados se desviaron a territorio
armenio, apostando por una tactica divisoria avanzo a territo-
rio persa. A los romanos se les unieron Arsaces II de Armenia
y Hormizd, hermano de Sapor II. Lograron marchar a Ctesi-
fonte y vencer al enemigo, pero se tomo la decision de continuar
avanzando al interior del territorio sasanida, para lo cual Juliano
decidio destruir su flota compuesta de mil navios, a excepcion
de veinte, con el fin de que no cayeran en manos rivales.”

El objetivo de Juliano no era anexionar territorios en Meso-
potamia o destruir por completo a los persas, sino reestablecer
el prestigio del Imperio Romano y su dominio en Armenia. El
hecho de que el hermano de Sapor IT acompanara a los romanos
en su campana puede dar pistas de que, eventualmente, Juliano
habria buscado sustituir al actual lider sasanida por Hormizd,
esperando tener a un rey persa mucho mas comprensivo de su

lado.”

8 Garrido Gonzalez, op. cit., p. 148; vid. p. 62.

90

Pisa Sanchez, op. cit., pp. 221-2.

' Cf. Garrido Gonzalez, p. cit., p. 151, quien menciona que el niimero de

soldados romanos fue sesenta y seis mil y el de navios, cien. Sus nameros
distan mucho también de los de Norberto Castilla, traductor de Amiano
Marcelino, quien hace una descripcion detallada de la infanteria que
acompafaba a los romanos (¢f. Amm. Mare. XXIII, p. 372).

% Pisa Sanchez, op. cit., p. 222.

93

Garrido Gonzalez, op. cit., p. 151.
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Contrario a lo que uno podria pensar, se pudo notar
cierto grado de impopularidad en la campana llevada a cabo
por Juliano, ya que un sector de opositores no deseaba que se
pusiera en riesgo la seguridad de Occidente al marchar hasta
un sitio tan lejano como lo era Persia en Oriente. El rechazo se
increment6 cuando el emperador hizo a un lado los consejos de
los artspices y prefirio el de los filosofos, que optaban por un
neopaganismo de tendencia sincrética y filosofica en lugar del
paganismo conservador.”

Fuera cual fuera el caso, y luego de optar por seguir aden-
trandose en tierras sasanidas, el camino se torno tortuoso para
los romanos dadas las grandes dificultades que iban encon-
trando a su paso. En una de estas batallas, Juliano muri6 pro-
ducto de una lanza que impact6 contra él el 27 de junio del 363.
De hecho, surge aqui una controversia, ya que, derivado del can-
sancio y hartazgo de los soldados, hay quienes hipotetizan que la
lanza fue arrojada por sus propias tropas y no por el enemigo.”

Tras la muerte de Juliano, Joviano se vio obligado a firmar
la paz ese mismo ano, la cual resultaba desfavorable para Roma,
cediendo gran parte de Mesopotamia, Singara y Nisibis, aban-
donando gran parte de Armenia meridional, lo que les hizo per-
der todo el control que podian ejercer en el reino armenio y
acarred la muerte de Arsaces II;% todo esto sin mencionar el
pago de un tributo al rey Sapor II con el pretexto de que, con
él, juntos frenarian el avance de posibles invasores del norte. El
tratado que Joviano ofrecio al enemigo tuvo un efecto duradero,
ya que se prolongé por 30 anos.”

Posterior a éstas, hubo algunas otras escaramuzas menores
entre persas y romanos a lo largo del reinado de Valente y, final-
mente, en el mismo ano que Teodosio asumi6 el Imperio, en el
379, Sapor 11 fallecio, tomando su lugar su hijo Sapor I1I, quien
no tuvo el mismo caracter bélico que su padre.”®

% Cf. Amm. Marc. XXIII, p. 368 y Garrido Gonzalez, op. cit., pp. 150-1.
% Cf. ib.,p.151.

% TPisa Sanchez, op. cit., p. 224.

97 Garrido Gonzalez, op. cit., pp. 152-3.

% Cf. Heather, op. cit., p. 214 y Garrido Gonzalez, op. cit., pp. 153-4.
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Consecuencias de la guerra: persecucion cristiana en el
Imperio Sasanida

Un hecho que comenzé casi de manera simultanea al conflicto
romano-sasanida fue la persecucion cristiana en Persia. En el
339, necesitado de recursos econémicos a causa de la guerra que
se estaba librando, Sapor II decidi6 aumentar el impuesto que
los cristianos pagaban a cambio de la seguridad que el Imperio
les otorgaba para practicar su religion. Como era de esperarse,
los cristianos se negaron a pagar dicho dinero y comenz6 asi una
matanza que se extenderia hasta el final de su reinado.”

Estas rencillas surgieron también debido a que la rivalidad
entre ambas superpotencias —la romana y la persa— comenzo
a tomar tintes religiosos, ademas de politicos, cuando el cristia-
nismo adquirié una relevancia importante en el Imperio Roma-
no,'%’ pues en territorio sasanida predominaba el zoroastrismo
como religion oficial.'”!

Por consecuencia, entre las principales victimas se pueden
enumerar obispos, sacerdotes y feligreses, ademas de la destruc-
cion y confiscacion de las iglesias.!”” Ahora bien, no solo los cris-
tianos se vieron afectados por las nuevas politicas de Sapor 11,
sino que también se extendio la persecucion hasta los judios y
maniqueos que vivian en tierra sasanida.'®®

Y es que la consolidacion del zoroastrismo durante la dinastia
sasanida y el celo religioso que llegd de la mano con él se remonta
a varios anos antes de que Sapor II asumiera el poder. Existe una
inseripcion mandada a hacer por un individuo conocido como

99

Pisa Sanchez, op. ciz., p. 224.

100" El rencor hacia el cristianismo por parte de los sasinidas no era para

menos. Sumado con la afinidad que Roma tuvo con los cristianos,
también se perdieron miles de seguidores de Zoroastro tras convertirse
a la fe cristiana. Por tal motivo, el cristianismo ya no era visto solamente
como una de las tantas religiones mas que habia en el Imperio Sasanida,
sino como «la religion del enemigo de Iran, Roma y su cristianisimo
emperador» (Williams, op. ciz., p. 39).

01 Buck, op. cit., p. 58.

102 Bridge, «Persecutions».

103

Garrido Gonzalez, op. cit., p. 223.
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Kartir, quien fungié como jefe de los magos ¢. 235-293, en la
cual expresa que «(...) los judios, los monjes budistas (sramanes),
los brahmanes, los nasoreos, los gnosticos, los maktaquitas y los
maniqueos (zandikes) en el imperio fueron castigados, y hubo
destruccion de idolos y dispersion de los almacenes de los demo-
nios, y los altares y madrigueras fueron abandonadas».'’*

De hecho, y aunque ellos mismos también eran persegui-
dos, los judios ayudaron en gran medida a desatar el terror y la
violencia contra los cristianos, puesto que, conspirando contra
ellos, los acusaron ante el rey de ser amigos del César de Roma.
Por lo tanto, Seleucia y Ctesifonte fueron de las primeras ciuda-
des en sentir los estragos de la persecucion junto con su obispo
Sime6n'® y otros 300 companeros. Debido a la ya mencionada
influencia judia y a que el obispo se negd a aceptar el alza de los
impuestos a cambio de la tolerancia religiosa, fue condenado a
muerte y, como sucedié con muchos otros cristianos, Sapor II le
ofrecio adorar al sol a cambio de perdonarle la vida y de muchos
otros regalos, pero aquél se neg6 y prefirio ser ejecutado.'”

A pesar de que Constantino entrd en conflicto bélico con
Persia, el emperador romano envi6 misivas'”’ para tratar de apa-
ciguar la ira que se desbordaba contra los cristianos. El mismo
se puso como ejemplo de lo bien que le puede ir a un gober-
nante cuando vuelve sus ojos a Dios en lugar de hacer todo tipo
de sacrificios y rituales sanguinarios como era costumbre entre
los persas. Con una idea opuesta, pone a Valeriano'® como un

104 Cf. Campos Méndez, «Las persecuciones religiosas en la Persia

Sasanida: la creacion de la identidad nacional en torno a la religion
zoroastriana», p. 23.

195 Se trata de Simedn Bar Sabas, hermano de Ferbuta y predecesor de

Sadot.
106 Soz., HE, pp. 64-6.
7 Vid. p. 59 y n. 46.

108 Tactancio hace lo propio en su obra exponiendo la muerte de varios

emperadores que persiguieron a los cristianos —entre ellos Valeriano—.
Zbsimo, por su parte, menciona que Valeriano se puso en vergiienza

no sélo a si mismo, sino también a todo el Imperio Romano al haberse
dejado capturar por el enemigo (Smith, op. cit., p. 39; Lac., Mort. Pers.,
5, 1-7; Zos., HN 1, 36, 2).
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ejemplo negativo, ya que comenzd también una persecucion
cristiana y, en consecuencia, muri6 asesinado a manos persas.'?’

Paraddjicamente, uno de los motivos para que estallara la
persecucion en Persia fue justamente la buena actitud de Cons-
tantino para con los cristianos, pues hasta antes de que ésta
comenzara, los sasanidas habian sido en gran medida tolerantes
con la religion cristiana; sin embargo, la paulatina cristianiza-
cion del emperador romano junto con su imperio creo cierta
incertidumbre entre los persas, quienes comenzaron a consi-
derar sospechosos politicos y simpatizantes de Roma y de sus
correligionarios a todos aquéllos que promulgaban la fe cristiana
a lo largo de su territorio."

Por otra parte, se puede asumir que Constantino estaba
preparandose para invadir a los sasanidas como el libertador
autoproclamado de los cristianos de Persia; asi mismo, las espe-
ranzas que suscito entre ellos causaron que el rey persa conside-
rara a sus subditos cristianos como potenciales traidores y que
se embarcara en una persecucion politica.'!

Por tal motivo, y como resultado de todo lo mencionado
anteriormente, la situacion seguiria empeorando hasta el final
del gobierno de Sapor 11, al grado que Sozomeno declara que
pudieron haber sido alrededor de dieciséis mil los ejecutados
durante la persecucion; sin embargo, y a pesar de los esfuerzos,
hace hincapié en que s6lo es un niimero aproximado, pues segu-
ramente habria quedado toda una multitud en el anonimato.'

I1.5. Los santos martires persas
I1.5.1 La traduccion y el contenido

El texto griego original editado por Delehaye en 1905 asigna
numeros que se repiten en mas de una ocasion debido a las limita-

9 Soz., HE, p. 72.

10 Smith, op. cit., pp. 5-6 y Weisweiler, «Christianity in War: Ammianus on

Power and Religion in Constantius Persian War», p. 392.
" Smith, op. cit., p. 6.

112

Soz., op. cit., pp. 64-6.
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ciones tipograficas de la época y al afan de ahorrar espacio. Para
ser lo mas fiel posible a la edicion de dicho impreso y para no ser
muy repetitivo con las abreviaturas filologicas correspondientes se
respeta lo anterior, por lo que se encontraran notas repetidas que
remiten a otra que ya ha aparecido con anterioridad.

Asi mismo, a lo largo del escrito hay un buen nimero de
citas biblicas para las cuales se ha usado la Biblia de Jerusalen,
en el caso del castellano, y de la Sepruaginta (Antiguo Testa-
mento) y la edicion de Eberhard Nestle (Nuevo Testamento)
en el caso del griego. Las notas que acompanan la traduccion
abarcan datos geograficos, historicos, gramaticales, religiosos y
culturales para proporcionar un mejor contexto y aportar datos
que ayuden a entenderla.

En lo que respecta al contenido y a la interpretacion de cada
una de las pasiones, éstas se pueden dividir en tres partes: el
inicio, en el cual se hace referencia breve al contexto historico,
temporal y geografico que rodea a los santos; el desarrollo, en
el cual se aborda la captura de los martires, su interrogatorio
con el jefe de los magos y la manera en la que son castigados,
resaltando enormemente la valentia y la tenacidad con la cual
afrontan su destino y no niegan a Dios en ninglin momento, a la
vez que rechazan la proposicion de adorar al sol a cambio de sal-
var sus vidas;'"® por altimo, la conclusion, que relata la forma de
ejecucion de los protagonistas, asi como la ciudad y la fecha en
que se llevo a cabo su martirio. El griego usado es eclesiastico;
no obstante, y dado que las pasiones estan escritas con miras a
ser leidas por el publico en general, es muy cercano al koine,
lo cual no representa dificultades mayores en su interpretacion,
exceptuando algunos casos muy puntuales.

3 Tas diversas oportunidades que se otorgan a los santos para salvar

sus vidas a cambio de introducirse al zoroastrismo, de hecho, estaban
estipuladas en la ley sasanida. Dice Campos Méndez, op. cit., p. 24:
«El Rey de Reyes ha ordenado que tal hombre —quien haya cometido
una herejia en contra de la religién persa— deba ser encarcelado, y
por el espacio de un afo, sea visitado por hombres instruidos para que
le asesoren y destruyan sus dudas. Si es penitente y hace contricion

y obtiene el favor de Dios, sera liberado. Si obstinacion y orgullo le
mantienen, entonces que se le dé muerte».
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Los martires aqui presentados son Ferbuta,"* Sadot"® y Abra-
ham de Arbela."® Los primeros dos guardan una relacion directa
con san Simeoén,"” obispo y martir, muerto en el 341. Ferbuta,
hermana del difunto obispo, fue condenada a muerte hacia 341-
342 junto con su hermana y su criada después de haber sido incul-
padas injustamente por los judios de haber envenenado a la reina
tras la muerte de Simedn, compartiendo asi su mismo destino. Por
su parte, Sadot tomo las riendas de las ciudades de Seleucia y Cte-
sifonte al quedarse sin obispo después de la muerte de Simedn; no
obstante, a tan solo un afio de haber asumido el cargo, fue conde-
nado a la pena capital junto con otros 128 companeros suyos. Por
ultimo, Abraham estuvo a cargo del obispado de Arbela,"® capital
de Adiabene, en Asiria. Su ejecucion se data entre 345-348 y no
se tienen muchos datos de este santo mas alla de su martirio.

El porqué saltaron a la fama estos martires persas y queda-
ron para la posteridad a través de sus diferentes traducciones en
lenguas antiguas y modernas puede deberse a diversos factores.
El primero de ellos es la relativa tranquilidad religiosa que habia
durante el gobierno de los primeros reyes de la dinastia sasanida,
pues existi6 cierta tolerancia para aquéllos que practicaban una
religion diferente al zoroastrismo y, en general, no hubo grandes
conflictos de esta indole."”” A pesar de eso, con el tiempo la
relacion entre el clero y el gobierno se fue solidificando cada vez
mas,'* formando también una identidad religiosa entre los habi-

W BHG 1511

5 BHG 1613.

" BHG 10y 11

W7 Vid. pp. 71-2, n. 104

18 T.a misma ciudad que se hizo famosa por encontrarse cerca de

Gaugamela, donde Alejandro Magno obtuvo una importante victoria
contra el ejército persa en 331 a. C. (¢f infra, Martirio de san Abraham,
obispo de Arbela de Persia, n. 282).

Campos Méndez, op. cit., pp. 24-5.

119

120 Si se piensa bien, esto también fue un factor decisivo para desencadenar

la persecucién, ya que los cristianos —algunos de los cuales ocupaban
cargos o magistraturas importantes— pudieron haber sido identificados
como una potencial causa de desestabilizacion entre el estado y la

religién (Williams, op. cit., p. 40).
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tantes del Imperio. Por tal motivo, la élite no podia permitir que
alguna otra religion que no fuese la oficial ganara terreno y, en
consecuencia, ya para el gobierno del rey Bahram IT (276-293)
comenzaron las primeras rencillas importantes entre zoroastris-
tas y devotos de otras creencias,'” las cuales irian en aumento
con el pasar de los afos.

Ahora bien, como ya se menciono,'” la llegada de Sapor
IT al trono significo el punto culmen del esplendor persa. Fue
uno de los gobernantes mas importantes que llego al poder, asu-
miéndolo por 70 afios, lo cual no logré ningan otro dirigente,
y llevo a su nacion a un periodo de enorme desarrollo. Aunada
a su grandeza, la matanza llevada a cabo durante su gobierno
fue la mas cruenta, ganandose el mote de «Gran persecucion».'?
Butler, por su parte, menciona que Sapor II aprob6 un edicto
en el que condenaba a los cristianos a muerte o a la esclavitud
sin derecho a juicio, y que no fue hasta la muerte de Azades,
eunuco que se habia ganado la simpatia del rey, pero que tam-
bién fue ejecutado por profesar la fe cristiana, que apacigu6 un
poco su proceder contra los cristianos.”?* Por tanto, la tranquili-
dad vivida durante las décadas anteriores y la repentina precipi-
tacion de una persecucion de tal magnitud debi6 haber causado
un impacto muy fuerte en la recepcion de las politicas anticris-
tianas del rey persa.

Por ultimo, no debe perderse de vista la simpatia que
comenzaba a tener Constantino el Grande por los cristianos
y la intervencion que realizo en favor de los feligreses sasani-
das. Esto, ademas de la guerra que se estaba librando en ese
momento entre ambos imperios, provoco que se relacionara a
los cristianos persas con sus correligionarios de Roma, lo cual
pudo haber impulsado su popularidad entre los romanos, provo-
cando incluso que afos mas tarde historiadores como Eusebio
o Sozomeno prestaran atencion en sus obras, asi como su poste-
rior inclusion en el Martirologio Romano.

Campos Méndez, op. cit., pp. 24-5.

2 Vid. p. 64.

13 Cf. Francisco, Identidad religiosa...», p. 54.
** Butler, op. cit., pp. 2095 y 2097.
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I1.5.2 Texto griego y traduccion
Codices

Ferbuta:
M Codex Venetus S. Marci 359
V  Codex Varicanus Graecus 1660

Sadot:
P Codex Parisiensis 1452
W Codex Vindobonensis Hist. gr. 3

Abraham (fuente A):
P Codex Parisiensis 1452
J  Codex Hierosolymitanus 1

Abraham (fuente B):
R Codex Mosquensis S. Synodi 376

Codices en orden cronologico:

Codex Parisiensis 1452

Codex Venetus S. Marci 359
Codex Hierosolymitanus 1
Codex Mosquensis S. Synodi 376
Codex Vindobonensis Hist. gr. 3
Codex Vaticanus Graecus 1660

<zgm—z=

.ss. X 0 XI

s. XIII

. XTI

. X1

. X1

X

.ss. X o XI

XI
XI
XI
XTIIT
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MAPTYPION'# THX ATTAY ®EPBOYOH'?* KAI THX AAEA®HX
AYTHX KAI THX ITAIAIZKHXZ AYTHX

1.

125

126

127
128
129
130
131
132
133
134
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TO kap® TOV Nwypdv UV Rodévnoev devw 1 PactAeia.
Eneidn 8¢ mAfpng fv 1 kapdia adtiic mpdg Todg Tovdaioug,
T0UG £X0poug To0 oTavpol, Ndéws de adT®V fkovev Ekaota,
Aéyovaoty aUTi] TpoceABOVTEG «ALd TO AV pTicBat TOV EMloKOTIOV
Tipe@dva, tOV'? EnikAnv TwvBagaiwv,'® ai adehgai avtol
€M0INodvV 6ot QapuaKa, va arofdvng». ‘Qg 8¢ Epbaoce To prina
glg Tov PaciAéa, mapaxpiipa kateox€n 1 ayia OepPoig'® cvv
i &delofi kal madiokn avthg. "Hv 8¢ 1) OepPoic dokovuév,
GAAG Kol au@otepat ToATEly EKEKTNVTO KaAAloTnv €v
Xp1ot® 'Incot katennxOnoav 8¢ év T@ madatie épwtnodivat.
"EENADev 8¢ katd kéAevov ToD PactAéwg pavmtdg,'™ § oty
ApXLEPELG TV UAYWV, Kal d00 pet’ avtod dpxXovTeg, €ml TO
akoboal avt@v. ‘Q¢ 8¢ mapéotn £umpoobev avTGOV 1] ayla
OepPoic™™ petd T@V obv avTh 800, €180V TO KdAAOC adTHG —AV
Yap GANnOGG 1 ayla t@ €181 wpaia o@ddpa— kol mapaxpfux
gveBuundnoav év tfi kapdia €xactog émbuuiav movnpdav,
kpOYavTeg & GAAAAwY T TotoDTov. Eimov 8¢ adtaic « Tva tf
gnowoate @apuaka tfj PactAioon kal deomoiv tig 6Ang™
oikovpévng; 810 €voxot Bavdtov éotéxn. Atokpibeioa O¢ 1 ayla
OepPoig™ Epn'*® mpdg avTOVG «ALd TL EXyayev NUIV dpopunv

UNVIT® aUTQ € (scil. april. 5) praeit in M; Tii aUTH] Nuépq V.
in lemmale epPoutn) V, epPoubi M, in corpore ®epPoig V, Ogpfolc M;
napOévov add. V.

o V.

"HuwvBagaiwv M; Toyvagaiov V, Lege vidv Bagewv.
®epPoic V.

uaotng Aic V, dein padmtng; HouTTa /zc M.

depPoig V.

V, BactAidt M.

(t. 6.) dong tfic V.

depPoig V.

gimev V.
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137
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140

141
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TO1UTNY O ZATAVAG,™® NTIg Tatavag,™ fTic Améxel TOAL Thg
aAnBetag; kal tva T 4dikwg cuko@avrtijoat NUAG PovAedbe; el
Yap 10 afua AUV Supdrte, Tig éoTv 6 KOAVWV VUG TOD TETV
avTo; Kal €l ToBeite TNV oQaynv MUV, 18ov kad’ €kdotnv
NUEPAV TAG XEIPAG LU@V HOAUVETE €ig avThV, MUeig 8¢ dx
TOV ©edV MUV xprotiaval drobavovueda, ur dpvhodueval
avTdV, 0Tt avTdG €oTv N {wn UGV, KabwG yéypamtal fuiv,
€va @edV TPOOKLVELV Kal avT® UOve Aatpevelv: oUTw Yap
Kal Tolo0UeV: GAAG Kol €v €Tépw Yéypamtar [ong S Xe1pog
100 Aaod dmoBvnokétw. TIGG oVV HUEIC QdpUaka EToloapeV;
€lpov Yap TG €1¢ OOV NUAV GpVHOEWS €0TIV TODTO" KAl yap
Kal TTEPL EKATEPWV OU0l0¢ Odvatog Toig Evoyolg NreiAntony.

. "Hkouv 8¢ avtiig Ndéwg €ml toc0TUTOV GuPTEPOL Kal ATO

TG €KOoTAoEWG TOU Te KAAAOUG Kal TAG coiag avtig olte
AaAfjoat RdOvavto, GAN £kactog adTt®v €Aoyileto £v £auT®
Aéywv: «Eym mapakad®d tov PaciAéa, kal puodUeEVOG adTdg
t00 Bavdtov, AfPouat Tad Ty EUavT® €1 yuvaikor». UOALG de
OPE yoOv moTe O HauTTAc!® Epn mpog avThV: «El Kabwg Aéyelg
oUK &€eotv DUIV @dpuakov motfjoat, tva uf Tig mapaPdtng
gvpebdein, GAAX ye OUeic S TOV To0 GdeA@od budV Bdvatov
Unepalyoloat memotfkater. Kal mpdg tadta ) ayia ©pePoigH®
gimev: «T{ ydp kakdv #mabev 6 &8eA@dc pov, tva 8’ adtdv dmd
©£00 {OVTOoG TNV (WNV NUGOV dToAéowleV; €1 Yap Kal DUEIG S
TNV UGV Tovhplav kol Tov {ffAov adTtodv anekteivate, ! GAN
€KeTvog (f] kal dydAAetar gig Thv émovpdviov PactAeiav, ftig
BaotAeia Thv Du@v £€ovoiav kai facielav*? katapyei». Kai
talbta altig €imovong, ékEAevoev avTAG €V T¢) deouwtnpiw
axOfvat kai uAdrtesdat.

(0Z.)V, om. M.

(0Z.)V, om. M.

AneiAnto V.

pavntag V, pavntag M ez da deinceps.
®epPolc V.

anekteivate avTOV V.

BaotAeiav kai é€ovaotav V.
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yivn M.
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KOwv V.

eigfiv V.
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18ev M, €idev V.
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KOwv V.
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Martirio de santa Ferbuta,"’ de su criada y de su hermana

1.

159

160

161

162

Durante el periodo'® en el que se llevaba a cabo nuestra per-

secucion, la reina'® cayd enferma repentinamente. Puesto que
tenia especial simpatia hacia los judios,'® enemigos de la cruz
de Ciristo, y escuchaba amablemente cada cosa que ellos le
contaban, acercandose a ella, le dijeron: «a causa de la muerte

Existen numerosas variantes para el nombre de Ferbuta, como Tarbo,
Tarbula, Thermutha, Thermo y Derphuta (¢f. Eldarov, s. v. «Santa
Ferbuta»); empero, téngase cuidado con Derphuta, ya que, al igual que
Ferbuta, parece haber sido ejecutada con su hermana, pero durante la
persecucion de Diocleciano en Amisos. Al respecto, Butler alude que

el nombre original de la virgen es Tarbo, pero que tanto Heschenio
como Ruinart, basados en los textos griegos, la llamaron corruptamente
Pherbuta en su edicion latina (Butler, op. ciz., p. 2089 y vid. pp. 51-2). El
porqué se deformo tanto el nombre de la santa puede deberse a diversos
factores: las variantes ®epPovbi (Pherbouthi) —evidente iotacismo de
OepPovdn (Pherbouthe)— y OepPoic (Zherbous) pueden ser encontrados
en el Codex Venetus S. Marci (s. XI), mientras que ®epBouvdn] y depPoig
(Pherbous) estan presentes en el Codex Vaticanus Graecus 1660 (s. X111),
lo cual reitera la propuesta de Ruinart, ya que los codices mas recientes
suelen ser también los mas corruptos, por lo que el griego mas cercano

al original persa seria ©epBo0g, que eventualmente se irfa corrompiendo
hasta dar ®epBouvbr|. Asi pues, es posible que: a) se optara por un nombre
mas reconocible y sencillo para el lector de la lengua griega, o b) las
similitudes entre las letras ® y © que, aunado con una potencial forma de
tercera declinacion griega (@epPoic, OepPodtog, 7herboutos), originara el
femenino de primera declinacion ®epPouvbn.

El reinado de Sapor II se extendié a lo largo de 70 afios (309-379),

siendo el rey persa que mas afios gobernd (Pisa Sanchez, op. cit., p. 218).

Se trata de Sithil Korak de Kushan (Starr, The Disporia as Known,

p. 145). El Imperio Kushan estuvo presente entre los siglos I-III. Se
extendi6 desde Tayikistan hasta el mar Caspio y desde Afganistan hasta
el valle del rio Ganges. Tenia contactos diplomaticos con Roma, Persia y
China, y por varios afios estuvo en el centro del comercio entre Oriente
y Occidente, motivo por el cual expandi6 el budismo a través de China
(Ruspoli, Orientalia. Antropologia, cultura, religion, historia y leyendas
de Oriente, p. 82).

No obstante, y a pesar de la simpatia que la reina sentia por los judios,
éstos también fueron perseguidos en la Persia sasanida junto con budistas,
brahmanes, nasoreos, gnosticos, maktaquitas y maniqueos (vid. p. 72).
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165

del obispo Simeon, de apellido Bar Sabas,'®® sus hermanas te
prepararon un veneno con el fin de que murieras». Cuando
llegaron estas palabras a oidos del rey, santa Ferbuta fue arres-
tada de inmediato junto con su hermana y su criada. No sélo
Ferbuta era de alma virtuosa,'®* sino que ambas, tanto ella
como su hermana, se habian procurado la forma de vida mas
bella: la inspirada en Jesucristo. Fueron llevadas al palacio
para ser interrogadas; por orden del rey, salio el sacerdote de
los magos,'® su sumo pontifice, y con él dos comandantes con
el proposito de escuchar lo que éstas dirian. Apenas estuvo
en su presencia santa Ferbuta en compania de su hermana
y su criada, se percataron de su belleza —pues en verdad
se encontraban en la flor de su belleza— e inmediatamente
cada uno de ellos dispuso en su corazén un deseo obsceno,
pero lo ocultaron entrambos. Entonces les preguntaron: «.Por
qué prepararon un veneno para la reina y sefiora de toda la
tierra? Por este motivo son condenadas a muerte». A lo que
santa Ferbuta les respondio: «;por qué Satanas les ha hecho
creer tal mentira que dista mucho de la verdad?, ¢por qué

TwvPagaiwv (Zonbarphaion) —léase vidv Bagéwv (hyion barpheony—, es
decir, hijo del batanero, esta emparentado con su apellido hebreo Bar Sabas,
que parece ser una variante de Barsaboé, cuyo significado es exactamente el
mismo que en griego (Oewvre de la propagation de la for, p. 270).

El griego dokéw (askeo) implica que la santa fue trabajando y
perfeccionando una virtud a lo largo de su vida al elegir el camino de
Dios y consagrarle su virginidad, ¢f. Gutiérrez Pozo, «Evidencia y ascesis
como modos de acceso a la verdad. Teoria y praxis en la evolucion de la
idea de meditacion filosofica», pp. 41-71.

UOUTTAG (mauptas) —mauptes en latin—: pontifex magorum apud
Persas (Wirzburg, Manuale Vocabulorum, Exoticorum, Obscurorum,
Latino-Barbarorum: e Nonnullorum Scriptorum Glossariis, Lexicis,
Onomasticis..., s. v. «Mauptes»). Bra uno de los cargos mas importantes
a los que se podia aspirar, puesto que equivalia a ser el primer ministro
de asuntos religiosos con competencias abiertas al ambito judicial,
acceso directo al rey, gran peso en las decisiones del consejo y autoridad
para definir todo lo relacionado al zoroastrismo (Campos Méndez, op.
cit., p. 23). Ahora bien, el término «mago» empleado por las religiones
ajenas a la sasanida era mas bien despectivo, al grado de que nunca
eran asi conocidos en lugar de «zoroastrianos» o «seguidores de Mazda»

(Williams, op. cit., p. 39).
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desean acusarnos injustamente? Si tienen sed de nuestra san-
gre, ¢quién les impide beberla? Y si desean nuestra muerte,
sépanse que ensucian sus manos con ella cada dia. A pesar de
todo, nosotras moriremos como cristianas por nuestro Dios,
sin negarnos, pues ¢l es nuestra vida, como nos fue escrito,'*
adorar al Gnico Dios y servirle solo a €l, y asi es como obra-
mos. También en otro pasaje esta escrito: el hechicero debe
morir a manos de la gente.'”” :Como es que, en tal caso, noso-
tras hemos preparado un veneno?, pues esto es peor que negar
a nuestro Dios. Ademas, igualmente les aguarda la muerte a
quienes sean condenados por uno de estos dos motivos».

. Después de eso, todos la escucharon embelesados y no podian

ni hablar por el arrebato que causaban su belleza y su sabidu-
ria; sin embargo, cada uno de ellos medit6 consigo estas pala-
bras: «yo suplicaré al rey y, luego de salvarlas de la muerte,
me casaré con ella».'® Después de un rato, el sacerdote de los
magos finalmente le dijo: «Si, como dices, no les fue posible
preparar un veneno, de modo que nadie podria ser hallado
culpable, todavia queda la posibilidad de que lo hicieran al
sufrir por la muerte de su hermano». Santa Ferbuta le res-
pondi6: «qué ignominia sufri6 mi hermano'® para que, por

Varios pasajes biblicos exhortan a adorar a Dios, entre ellos: Zx 23, 24-26 y
Sal 1505 por supuesto, el Decalogo presente en Zx 20, ademas de Dr 6, 13,
cita a la que aqui se alude: «Al Sefor tu Dios temeras, a €l serviras, por su
nombre juraras». Del mismo modo, es probable que también se esté haciendo
alusion a /i 14, 6: Jests le dijo: “Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida’».

Referencia a Ex 22, 18: «no toleraras a los hechiceros». El autor juega
con el sentido del término, ya que, dado el contexto de la conversacion,
la ambivalencia del significado de la palabra «hechicero» da para pensar
tanto en «brujo» 0 «mago» como en «envenenador». Asi mismo, en la
referencia directa de la Sepruaginta, encontramos dicho pasaje como
PAPUAKOUG OV TEPINOWNCETE (pharmakous ou peripoiesete), teniendo
@apudkovg las mismas acepciones que yong (goes).

Con Ferbuta.

Soz., HE, p. 67 da fe de lo ocurrido con Simeén. Luego de ser conducido
desde la prision hasta el palacio y de exponer su negativa al rey de adorar
al sol, éste fue condenado a la decapitacion y, junto con él, murieron
muchos otros, entre los cuales se encontraban obispos, presbiteros y
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171

172

¢l, pongamos fin a nuestras vidas apartandonos de Dios vivo?
Aunque' ustedes lo condenaron a muerte por causa de su
maldad y recelo, finalmente vive y glorifica en el reino del
cielo, el mismo que revoca el poder y la autoridad de uste-
des». Luego de que Ferbuta dijera esto, el sacerdote ordend
que fueran conducidas y confinadas en prision.

. Al amanecer, el sacerdote de los magos la busco en secreto y

le dijo: «Quieres que suplique al rey que las salve de la muerte
y casarte conmigo?» Tras escuchar la martir'” estas palabras se
quedo atonita y se aterrorizo en extremo. Entonces le respon-
dio: «cierra la boca, perro impuro, enemigo de Dios y de toda
verdad,"” no pongas este discurso impio producto de tu parlo-

otros clérigos de diferentes rangos en el afio 341 (Conferenza episcopale
italiana, Martirologio romano: riformato a norma dei decreti del Concilio

Ecumenico Vaticano I1 e promulgato da Papa Giovanni Paolo IT, p. 1117).

En este punto deben leerse juntas las conjunciones i kai (¢7 £ai), para
dar un sentido concesivo a la clausula.

El griego &0Ao@dpog (athlophoros) es usado para describir la condicion
victoriosa de los martires, en tanto que han logrado su cometido: una
vida y una muerte dignas de la vida eterna, a mas de su actitud estoica de
no dejarse doblegar por el enemigo. Francisco refiere con respecto a este
adjetivo: «En cada uno de los dialogos, la victoria del santo es seguida
por sesiones de tortura que reflejan la incapacidad de los antagonistas
por doblegarlo» (Francisco, «Identidad religiosa...», p. 56); por su parte,
Gonzalez Fernandez destaca «la concepcion del martir como luchador
victorioso en vida contra las potencias demoniacas, victoria que con

su muerte se asegura para la posteridad y la idea de héroe» (Gonzalez
Fernandez, op. cit., pp. 166-7). Aunado a lo anterior, en contexto
cristiano, d0Ao@bpog también se interpreta como «aquél que logra la
beatitud» (Guiance, Legendario cristiano. Creencia y espiritualidad en
el pensamiento medieval, n. 56). Por tal motivo, dicho adjetivo es usado
como metonimia de Udptug.

En el ambito cristiano, dAnOela (aletheia) se refiere a la nica verdad que
existe, es decir, aquélla que viene de Dios y de Jesucristo (PGL, s. v.

«&)\1’168{0{»).
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175
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teo en mis oidos,' pues no entran estas cosas'™ en mi mente,
no ha de suceder. Puesto que yo me consagré a mi sefior Jesu-
cristo, le guardo mi virginidad y me empefo en conservar para
él mi sinceridad y mi fidelidad.'” El es el tnico libre de pecado
capaz de salvarme de sus manos impuras y de los sucios pensa-
mientos que maquinan contra mi. De hecho, no tengo miedo
de morir ni temo una masacre. Este camino, por el cual ustedes
desean enviarme, me lleva con mi hermano y nuestro querido
obispo Simeon, para ser ahi consolada lejos de mis aflicciones y
de mis sollozos, mismos que percibe mi alma desde el momento
en que €l murio». Igualmente, los dos generales le mandaron
a manifestar esto mismo, y de la misma manera los rechazo,
respondiéndoles nuevamente con coraje y con ira.

. Al darse cuenta ambos de que habian sido vencidos y de que

su deseo habia sido frustrado, los tres hicieron un acuerdo,
pactaron por igual testificar injustamente contra las mujeres
y hablaron asi ante el rey: «son hechiceras». Al escuchar esto,
el rey dio la orden de que no murieran si adoraban al sol."”®

Posible alusién a 2 7m 4, 3-5: Porque vendra un tiempo en que los
hombres no soportaran la doctrina sana, sino que, arrastrados por sus
propias pasiones, se haran con un montén de maestros por el prurito
e oir novedades; apartaran sus oidos de la verdad y se volveran a

d dades; t dos de | dad \
las fabulas. T\, en cambio, portate en todo con prudencia, soporta

bl gl
los sufrimientos, realiza la funcion de evangelizador, desempefia a la
perfeccion tu ministerio».

Cf. lat. Deus avertat ne hoc wmquam fiat. En este caso, el texto griego
prefiere usar el schema atticum, empleando el verbo en tercera persona
del singular y un sujeto plural neutro (o0 yap eioépxetar tadra..., ou gar
etserchetai tauia...).

Entiéndase aqui miotwv (prszin) referida tanto a la fidelidad que Ferbuta
guardaba a Jests, luego de haberle consagrado su virginidad, como a la
fe cristiana que ha venido demostrando con gran fortaleza a lo largo del
relato.

Se trataba del So/ /nvictus, divinidad que fue adoptada incluso por
los romanos. El culto solar tenia un dia especialmente dedicado: el 25
de diciembre, mismo que funcionaba como una especie de solsticio
de invierno. El emperador Constantino intentd opacar al dios pagano
con el nacimiento de Jesucristo, pero al mismo tiempo no queria que
esta festividad tan conocida dejase de celebrarse (Garrido, Zmperios
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Cuando se les ordeno6 adorar al sol de acuerdo con el man-
dato del rey, las santas les respondieron diciendo: «nosotras
adoramos a Dios, creador del cielo y de la tierra y no daremos
su honor a una creacion suya: al sol. Al contrario, no somos
capaces de apartarnos del amor de nuestro Senor y salvador
Jesucristo ni siquiera por sus amenazas». En efecto, respondie-
ron estas cosas y los magos gritaron al unisono con fuerte voz:
«Que desaparezcan de debajo de los cielos,"”” pues prepararon
un veneno a la reina, de tal suerte que la condenaron a muerte
luego de caer enferma». Pronunciaron de inmediato seme-
jante afirmacion para que murieran una vez que los magos
determinaran con qué clase de muerte las ejecutarian. Estos
hombres impios, cuyas manos estaban manchadas de sangre,
dijeron que, si no se cortaba en dos el cuerpo de éstas y cami-
naba la reina entre ambas partes, no podria curarse. Dado
que arrojaron a las mujeres a su muerte, el sacerdote de los
magos nuevamente mand6 decir a la santa: «si estas dispuesta
a escucharme, no moriras ta ni las otras jovenes». La santa le
respondio afrentandolo con dura voz: «Perro impuro!, ¢por
qué motivo dices cosas como éstas que no soporto escuchar?
Pues, definitivamente, prefiero morir para vivir la vida eterna.
No me envaneceré por esta vida temporal para no tener una
muerte eterna».'”

177

178

9 espadazos), lo que daria origen a la celebracion de la Navidad. En
Persia se asociaba al So/ Invictus con la deidad solar Mitra. Lo anterior
se debe al dominio del zoroastrismo en la Persia sasanida, que era
considerado religion de estado por los reyes (Nony, De los origenes de
Roma a las invasiones barbaras, p. 201). Crelan que el fuego era la
fuerza que otorgaba la vida y sus seguidores debian rezar en su presencia.
Durante este periodo, los magos llevaban a cabo la funcién de sacerdotes
zoroastricos y tenian la tarea principal de cuidar el fuego sagrado, ademas
de servir como nexo entre sus fieles y el conjunto de fuerzas oscuras,
grandes poderes y seres divinos del zoroastrismo (Bloom, Zslam. Mil aiios
de ciencia y poder, p. 24).

Misma férmula que en Ex 17, 14: «(...) borraré por completo la memoria
de Amalec de debajo de los cielos».

En un principio esta expresién puede sonar un poco ambigua, se podria
concluir que Ferbuta cree firmemente en la recompensa de la vida eterna

y, por ello, no duda en afrontar la muerte. Por otro lado, esta segura de
que todos estamos de paso en esta vida terrenal y la muerte no es algo
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180

181

182

183

Después de llevar a las mujeres a las puertas de la ciudad,"”
fijaron dos maderos para cada una de ellas, atandoles el cue-
llo en uno de ellos y los pies en el otro estirandolos y, acto
seguido, hicieron bajar una sierra de carpintero a través de su
cuerpo, de modo que las cortara en dos partes.”®® Clavaron
pues unas grandes vigas, tres en una parte del camino y tres
en la otra, y colgaron sobre éstas los santos cuerpos.’® jOh,
qué imagen tan horrible y terrorifica, sucesos llenos de lagri-
mas, de remordimiento, de horror y de gemidos! Si alguien
carece de lagrimas, que venga y que llore para que empape
su cuerpo con lagrimas de arrepentimiento. Pues miren como
yacian'® sobre el camino sus cuerpos encantadores'® y santos
como simbolo de su triunfo, en los cuales se preservo la santi-
dad y la virginidad a lo largo de toda su vida. Se les otorgo la

duradero, dada la creencia cristiana de la resurreccion, motivo por el cual
no se ablanda ante el hecho de perder la vida.

Ubicadas en Seleucia (Conferenza episcopale italiana, op. ciz., pp. 304-5).

La ejecucion por aserramiento parece haber sido muy comin durante las
persecuciones cristianas. Se cree que ésta fue la causa de muerte del profeta
Isaias (Siavete, «Persecucién y muerte violenta de los profetas de Israel», p.
267; ¢f- también Montaner Vegas, «La leyenda griega sobre el martirio de
Isaias», pp. 261-8). A4 11, 37 menciona el aserramiento entre los castigos
de aquéllos que no tienen una pizca de fe. Quiza el caso mas conocido de
este tipo de muerte es el de san Simén apdstol, quien también fue aserrado
en vida en la ciudad de Suamir, en la misma Persia (Z/ Catolico, Periddico
religioso, politico~cristiano, cientificoy literario, p. 191). No obstante, el
tribunal persa también contemplaba castigos que iban desde la tortura,
pasando por la crucifixion, la ceguera causada por agujas o aceite, hasta la
lapidacion, el desollamiento y el aplastamiento, entre otros (Velo, «Derecho
sasanida. Organizacion del estado y clases sociales», p. 698).

El texto que a continuacion se presenta, en el que el autor parece
introducir su voz, se encuentra tanto en la version griega como en la version
latina; sin embargo, no esta presente en la version castellana de 1776. Hasta
el comienzo del paragrafo 6 se retoma el discurso en dicha traduccion.

La exposicion de los cadaveres era comin en la cultura sasanida. En
ocasiones los cuerpos eran dejados insepultos a la intemperie, lo que
permitia que fueran rescatados por los creyentes (Francisco, «Corpse
exposure in the Acts of the Persian martyrs and its literary models», p. 214).

El griego tepmvad (serpna) se presta a una doble interpretacion. La
primera —por la cual me he decantado— es aquélla en que se traduce
como «encantadores», en el sentido de la belleza de las mujeres. Por otro
lado, también se puede entender como «jubilosos», pues el martirio era lo
que las santas esperaban con alegria como maxima prueba de su fe.
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184

185

186

187

188

189

libertad a cambio de la vergiienza'®* y, debido a que las santas
cultivaron su gentileza y su justicia en su propio talamo,'®
su honor se antepuso a la insolencia. Cuantas cosas perdona
el justo juicio de Dios!, pero cuando se levante para exigir
cuentas, no ha de perdonar ni de tener piedad. {Hasta donde
llega la arrogancial, pero cuando sucumbe, no sirve de nada
ni tiene fundamento. En verdad estas vigas son frutos de la
virtud de las santas.'®® Estos lobos'® de Arabia son inhumanos
y sanguinarios; son, ya se los digo, aserradores, y cuelgan cuer-
pos. El santo profeta lo comprendio y lo mencioné aqui:'®®
cacaso serian capaces de devorarnos vivos al irritar su animo
en nuestra contra?, ¢nos arrastraran vivos al seol?!® ;Acaso

La de despreciar a Dios y su voluntad.

Esto es, el voto de virginidad que defendieron hasta sus altimas
consecuencias.

En el sentido de que jamas se rehusaron a profesar su fe, al grado de
preferir ser aserradas en vez de negar su devocion.

El autor llama asi a los ejecutores persas debido a la analogia que se
presenta en el Salmo 124: «vivos nos hubieran devorado —los lobos—
cuando estall6 contra nosotros su furia». Vid. n. 188.

Se trata de Sa/ 124, 3: «(...) vivos entonces nos habrian tragado en el
fuego de su colera» y Vm 16, 30: «Pero si Yahveh obra algo portentoso,

si la tierra abre su boca y los traga con todo lo que les pertenece, y

bajan vivos al seol, sabréis que esos hombres han rechazado a Yahveh,
respectivamente. Ambas citas contindan el discurso para presentarnos el
fatidico destino de aquéllos que se atreven a atentar contra los seguidores
de Dios y de Cristo.

Muchas ediciones biblicas, entre ellas la Brblia de Jerusalen, hacen
referencia al seol hebreo con respecto al griego &dng (4ades) por analogia.
En un primer momento, el seol era usado para designar el lugar al que
todos los seres humanos iban al término de su existencia —de ahi que
muchas veces se le comprendiera simplemente como sepulcro—; pero, en
el Antiguo Testamento se encuentran testimonios que lo hacen ver como
un lugar destinado a aquéllos que no fueron buenos en vida (Sa/ 9, 17:
«Vuelvan los impios al seol, todos los gentiles que de Dios se olvidanl).
Aun asi, al llegar a los textos intertestamentarios, el seol evoluciona a la
idea de un lugar en el que las almas esperan la resurreccion y el juicio,
habiendo en €l una parte destinada a la dicha —el paraiso— y varios
lugares de tormento destinados a los pecadores (Lopez de Ocariz y
Alzola, «El ‘engullidor’ hacia una tipologia de la mascara de horror en

la escultura romanica», p. 314). No obstante, resulta curiosa la similitud
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hay alguien que se haya regocijado de tan terrible destino o
acaso hay alguien que haya estado complacido de este horri-
ble espectaculo?, ¢acaso hay alguien que haya visto esto sin
lagrimas o que pudiera verlo? Yo no lo creo. Aun si alguien
observara algo como esto, no seria propio de nuestra natura-
leza, ni siquiera de aquélla que nos viene de Adan."”

. Condujeron a aquella miserable reina hacia aquel camino,

paso por en medio del cuerpo de las santas y toda una mul-
titud la seguia. Aquel dia el rey traia consigo una procesion
imperial."”" Asi termin6 santa Ferbuta junto con su hermanay
su criada un dia 5 de abril."”* Por Cristo nuestro Senor, quien
tiene la gloria junto con su Santo Espiritu bueno y dador de
vida, ahora y siempre por los siglos de los siglos, amén.

190

191

192

y confusién que generan los términos «seol» del hebreo y &dng y yéevva
(geenna) del griego (vid. n. 296), lo cual se debe a que convergieron en
el latin Znfernus, que posteriormente derivo en «infierno» (Toledo, Za
segunda muerte: una critica biblico-teologica del mito pagano del infierno
que sustituyo la verdad biblica acerca del terrible destino de los malvados,
p. 7).

Es decir, la naturaleza pecadora que nos heredé Adan al desobedecer

a Dios y que nos es transmitida hasta el momento de nuestro bautismo.
San Pablo comienza la historia de la salvacion desde el momento en que
Adan no escucha las palabras de Dios, hasta la aparicion y crucifixion
de Cristo. Asi pues, el don de Cristo sobrepasa con mucho el pecado de
Adan y sus consecuencias para la humanidad (O’Callaghan, «Una lectura
cristolbgica de la doctrina del pecado original», p. 163).

Nuevamente, el texto espafiol de la primera traducciéon omite la parte
subsiguiente referida a la conclusion del relato, llegando hasta este punto.

Del afio 342 (Conferenza episcopale italiana, op. cir., p. 1027); Butler
sitda su martirio en el 341 (op. cit., p. 2099).
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Martirio del obispo san Sadot y sus otros 128 companeros
martirizados con él durante el segundo afo de la persecucion

1.

261

262

263

264

Luego de que se realizara el martirio de san Simedn,*!
san Sadot fue designado su sucesor en las ciudades lla-
madas Seleucia*”? y Ctesifonte, las cuales eran importan-
tes entre los persas. Cierto dia, Sadot contemplo una
terrible vision y, asombrado desde lo mas profundo de su
ser, convoco a su clero, a sus presbiteros y a sus diaconos,
pues estaban escondidos a causa del miedo que les pro-
vocaba el rey. Y, comenzando a relatarles lo que vio, les
dijo: «aquella noche tuve un suefio, vi una escalera®”® que
se alzaba con enorme gloria, cuyo comienzo se encon-
traba en el cielo. Sobre ésta estaba el obispo san Simeon
rodeado de gran e infinita gloria. Yo estaba abajo, en la
tierra. Me llamo con gran alegria y me dijo: ‘sube con-
migo, Sadot, sube, no temas; yo subi ayer, ti subiras hoy’
Y desde aquel momento, asumi que seria liberado en pos
del mas bello y honorable oficio de Cristo.*** Las pala-
bras que de él venian, ‘yo subi ayer’ y ‘t subiras hoy’, sig-
nifican que ¢él fue martirizado el ano anterior. Asi pues,
yo sufriré el martirio este afio y encontraré la muerte».
Comenz6 también a aconsejarlos y a exhortarlos con las
Sagradas Escrituras y les hablo asi: «queridos hermanos
y padres mios, amemos a Dios con todo nuestro corazon
y a nuestro Senor Jesucristo con toda nuestra inteligen-

Vid. n. 169.

A menudo la ciudad de Seleucia también era llamada Salec (Fleury, 7%e
ecclesiastical history of M. I'abbé Fleury, p. 154).

Este pasaje recuerda a Gz 28, 12: <Y tuvo un suefio (Jacob); sofié con una
escalera apoyada en tierra, y cuya cima tocaba los cielos, y he aqui que
los angeles de Dios subian y bajaban por ellar.

Se da a entender que, con la vision que Sadot tuvo de Simedn, éste
acepta su destino: el martirio.

M 2 e
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26.

53

26

>

267

268

>y, vistiendo nuestra armadura de fe,*® no temere-

mos ante ningn mal. Si la muerte y el asesinato vienen
contra nosotros y nos alcanzan, no sintamos temor, al
contrario, que cada uno de nosotros pelee en la medida
que le sea posible mostrandose fuerte y tenaz, como todo
buen luchador consumado que pelea por la victoria.
Pues si morimos, moriremos como personas virtuosas;
si vivimos, viviremos como personas justas; si morimos,
moriremos por la causa de Jesucristo nuestro salvador.
iVamos!, porque la espada nos da vida,?’ arrebatémosla;
y asi como brilla la espada, con esmero enriquezcamo-
nos con la vida eterna. Mientras todavia es de dia, apre-
surémonos a la morada del reino de los cielos, para que
recibamos el mas extraordinario honor y la gloria eterna
y leguemos nuestros nombres y nuestra gloria a todas las
generaciones venideras. Hermanos, pidamos a nuestro
Dios que esta vision se cumpla en nosotros lo mas rapido
posible, pues con gozo, arrepentimiento y mucho amor,
el espiritu recibe la llegada de una muerte como ésta; y
no hay nada que temer, cuando uno se encuentra listo
y preparado. Desde el punto de vista carnal, la llegada
de la muerte es terrible y aterradora, pero el espiritu no
teme a la muerte una vez que se ha adquirido una forma
de vida espiritual. Teme y pierde la cabeza el que, una
vez que la carne se ha aduefiado de él, tiene una vida
carnal.*® Quienes son buenos y estan listos buscan una

Cf. M1 22, 37: « El —Jestis— le dijo: ‘Amaras al Sefior, tu Dios, con
todo tu corazon, con toda tu alma y con toda tu mente’ (...)».Cf. también

Mc 12, 30.

Cf. Ef 6, 14: 4En piel, pues, cenida vuestra cintura con la Verdad y
revestidos de la Justicia como coraza (...)».

Sadot se refiere a la vida eterna. Por otro lado, 47 10, 34 dice: «No
penséis que he venido a traer paz a la tierra. No he venido a traer paz,
sino espada», en donde Jests es quien porta la espada.

Es decir, que acepta que hay vida eterna en Dios y en Cristo, y abandona
los deseos mundanos de una vida carnal, ademas del pecado. Esto se ve
reflejado en Rm 7, 14: «Sabemos, en efecto, que la ley es espiritual, mas
yo soy de carne, vendido al poder del pecado».
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muerte de este tipo, a fin de ganarse la vida eterna por
medio de ella; quienes son frivolos y se muestran reacios
aun sabiendo esto, desaparecen. Quienes aman a Dios,
subiran con Dios; quienes aman al mundo, permanecen
en el mundo; unos dirigiéndose hacia la alegria y el gozo,
otros aguardando aflicciones y sollozos».

. En consecuencia, durante el segundo ano de nuestra perse-

cucion,” llegd Sapor, rey de los persas, a la ciudades llama-
das Seleucia y Ctesifonte, y fue acusado el obispo y martir
Sadot, cuyo nombre se interpreta como «amigo del rey», pues
de este modo era adorador de Cristo, rey en los cielos, con
todo su corazon y con todas sus fuerzas. San Sadot, piadoso y
perfecto, mostrando que tenia y estaba lleno de fe y justicia,
sigui6 el ejemplo de san Simeon, de quien era sucesor. Tras
haberle enviado a sus mensajeros, el rey Sapor se apoderd
de ¢l junto con su clero, sus otros companeros de la region
mas cercana, sus monjes y sus ascetas, los cuales sumaban un
total de 128. A lo largo de cinco meses, todos fueron enca-
denados y encerrados juntos en la misma prision, un lugar
oscuro y cruel, aguardando oprimidos por grandes y diferen-
tes aflicciones. Y, luego de que les impusieran sogas en las
piernas, en la espalda, en los hombros y los ataran en postes,
los ateos impios los estrujaron y los torturaron, de tal manera
que parecia como si sus huesos atados al peso de los troncos
crujieran, y sufrian enorme dolor. Mientras los torturaban con
violencia y sin piedad, les dijeron: «adoren al sol, hagan la
voluntad del rey y viviran». San Sadot les respondi6 y hablo
de parte de todos: «nosotros los cristianos creemos en una
sola fe, en una sola fuerza y en la verdad <igualmente una>,
damos un solo testimonio y adoramos a un solo Dios, creador
del cielo y de la tierra, le servimos con todo nuestro corazon
y con todas nuestras fuerzas. No adoramos al sol, que es una
creacion suya, ni tampoco lo honramos —pues al crear Dios
mismo estas cosas, €l las entregd a nosotros los hombres para
que nos sirviéramos de ellas—. Nosotros no nos convertimos

29 Sadot fue martirizado en 342 (Conferenza episcopale italiana, op. cit., p.

1112) al igual que Ferbuta (vid. n. 192).
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271

272

en apostatas con tal de obedecer esta improba ley tuya; por
lo cual, al condenarnos a muerte, nosotros solo perderemos
esta vida terrenal.”’® Asi pues, no esperes ni un solo momento
para asesinarnos cruelmente ni muestres indulgencia en tus
ojos cuando derrames nuestra sangre. Tu paciencia esta en
contra nuestra y tu calma se vuelve protectora de nuestra per-
dicion».””! Nuevamente se le respondi6 a los santos con unas
palabras que parecian salidas de la boca del rey: «si no hacen
mi voluntad y no escuchan mis ordenes, he ahi que les llegara
la peor de las horas, la de su muerte». Y replicandole como si
fueran una sola voz, los santos le dijeron: «nosotros no mori-
mos estando al lado de nuestro Dios ni perecemos en manos
de Cristo, sino que nos vivifica por medio de su santa vida
eterna y nos entrega su reino inmortal y sin fin como heren-
cia y descanso. Por lo demas, condicenos hacia la muerte
de inmediato, somos capaces de morir por nuestro Dios de
buena gana y de buena voluntad. Pues no alabaremos ni al sol
ni al fuego, ni acataremos 6rdenes impias como éstas de parte
del rey, puesto que estan llenas de muerte y destruccion».?”

. Observando su determinacion y la inquebrantabilidad de su

profesion de fe, decretaron sentencia en su contra. Luego de

Vid. n. 178.

Este fragmento se puede interpretar en el texto griego bajo la idea de
que los martires desean morir ya, en nombre de Dios y de Cristo, sin ser
cuestionada su fe o sin recibir oferta alguna para adorar a otro dios. La
clemencia que ofrecen los persas a cambio de rendir tributo al sol y el
tiempo empleado en ello va contra el deseo de los condenados, motivo
por el cual Sadot pronuncia este discurso.

Por una posible condena divina al tener otros idolos. Recordemos lo
dicho en £x 20, 3-6: No habra para ti otros dioses delante de mi. No te
haras escultura ni imagen alguna ni de lo que hay arriba en los cielos, ni
de lo que hay abajo en la tierra, ni de lo que hay en las aguas debajo de
la tierra. No te postraras ante ellas ni les daras culto, porque yo Yahveh,
tu Dios, soy un Dios celoso, que castigo la iniquidad de los padres en
los hijos hasta la tercera y cuarta generacion de los que me odian, y
tengo misericordia por millares con los que me aman y guardan mis
mandamientos».
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4.

273

274

275

que los tres veces dichosos?”® martires de Cristo escucharan
que se les habia dictado sentencia para morir por la espada,
de modo que fueran decapitados todos juntos, se prepararon
fortaleciéndose a si mismos para la matanza y la muerte. Los
generales del rey y quienes le eran dignos de confianza los
llevaron cautivos fuera de la ciudad. Los santos martires can-
taban con gran gozo y alegria, y hablaban asi: «jazganos, Dios,
y aparta nuestro juicio del de esta nacién impia, lejos de los
hombres traicioneros, y salvanos de los que beben sangre; por-
que tu, Dios, eres nuestra fortaleza y nuestra esperanza».”*'Y
cuando llegaron al lugar en el que estaba planeado que murie-
ran, dijeron al unisono: «Bendito eres, Dios, ti que nos has
juzgado dignos de esta gracia y no ignoraste nuestra suplica,
sino que nos diste esta muy venerable corona del martirio,
pues tu sabes, Sefor, como la deseabamos. Bendito nuestro
Dios, unigénito de tu bondad, quien nos salvo y nos llamo a la
vida eterna. Por tanto, no permitas que nos aflijamos ante un
mundo como éste, Sefor, sino fortalécenos con tu presencia
por medio de tu benevolencia y juzganos dignos de lavarnos
con el honroso bautismo de nuestra sangre, porque solo ta
eres el tnico Dios que existe y que ha de ser glorificado, y tu
Hijo el unigénito y tu Santo Espiritu a lo largo de los siglos,
amén». En cuanto terminaron de rezar tales cosas, los marti-
res bendecidos fueron asesinados por aquellos hombres crue-
les y la alabanza que salia de sus bocas no se detuvo hasta que
el tltimo de sus companeros fue ejecutado.

Los 128 santos martires murieron el vigésimo dia del mes
de febrero.””” Se llevaron encadenado al honorable, querido
y victorioso obispo Sadot a otra patria, llamada Betuza, ubi-

Gr. tpropaxdpion (¢rismakarior): adjetivo que se otorga a aquéllos que
han recibido para si a todas las personas de la Santisima Trinidad (cf-
Hicks, «I'rinity, Economy, and Scripture Recovering Didymus the
Blind», 2015).

Sal 43, 1: «<Hazme justicia, oh Dios, y mi causa defiende contra esta gente
sin amor; del hombre falso y fraudulento, librame».

Del afio 342 (Butler, op. ciz., p. 1101).
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cada en la ciudad llamada Bethlapat’® y en ese lugar le cor-

taron su santa y venerable cabeza. Todos los insignes y santos
martires murieron en paz, cantando alabanzas y glorificando
a nuestro sefior Jesucristo, a quien le corresponde toda la glo-
ria, el honor y la adoracion, junto con su Padre y el Espiritu
Santo, ahora y siempre por los siglos de los siglos, amén.

76 Tos martirologios ubican Betuza en la provincia de Gundishapur —

conocida también como Bethlapat—, ubicada al suroeste de Iran. Esta
ciudad se habia convertido en uno de los tantos nicleos de cristianos
sirios y de habla griega en la cual también habia una escuela de
educacion superior cuyo idioma de ensefianza era el siriaco (MacCulloch,

Historia de la cristiandad, pp. CLIV-CLV).
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MAPTYPION TOY AT'1I0Y?” ABPAMIOY ENIZKOIIOY
TENOMENOY?? APBHA THEX ITEPXIAQX?”

1.
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Ev T@ méuntw £0g1 o0 ka® Nudc diwypod kateoxédn O
aywwtatog €niokomog APpdutog tAg mOAewg ApPAA kata
kéAeovotv ToD apyiUdyoL Adeppopd,? thg Ttatpidog O¢ 1.2
“Ootig apyxiudayog dvaykalwv avtév tov aylov APpdautov
npookuvioal T@ NAlw, Kal ur BéAovta adTtov Todto Totfoat,
70 Mdv odua avtod taic Pacdvolg taig devaic katégbelpev,
Podvtog avtod ToD ayiov €v TOIC APOPNTOIS EKEIVOLG
aik1oUoiG Kal AéyovTog 0Tl «XploTiavog it Kat Eva Ogov Tov
AANOVOV TPOooKLVE Kal abTQ LoV Aatpedw Kal €V Tfj TioTel
avtol Tf] dyla kai GANOwvf] uéxpt Bavdatov Eykaptepld Kai un
KATAVAYKOCE PE KTIGUAOLY KOl TTOLNAGLY TTPOGKUVETV ». %2

. Tadta 8¢ avtod Podvtog tod ayiov €v taig Pacdvorg,

Aéyer a0Tt® O doePrig «Iloinoov t0 OéAnua o0 PactAéwg
kal {fifw». Amokpibeic 8¢ 0 udptug to0 Xprotol APpduiog
ginev adT@® «kai of kol TOV Tohaimwpdv cov Epyovra
£€ovbev® kal o0 PaciAéwg cov kal avtol WG mapavéuov
TUYXAVOVTOG KaTAPPOV® Kol EKHUKTNPI(w Ttoug Beolg
avtol. “Ocov 8¢ NOéAncev tf] dAalovig avTod Katamathioot
TNV TATEWVOQPPOSUVNV NU®V O PactAevg Kal Katapyfioat Thv
aAnOe1av UGV T avtol doefeiq, idoL TOAAG TAéw LPoTTaL
TO TATEWVOV NUGV oXfUa Kal YeYXAUVETAL TEPLooRG T Kad’
NUAS TPOG TOV Bedv, avtog d¢ tadamwpel kal £€ovbevel ta
nap’ a0T@ Kol 1 uev A0t Au@v tAnbuvouévn doéaletar,
0 8¢ éxkpuktnpildpevog atipdaletar kai Ko’ ekdotnv Nuépav
und tovg mHdag NUAOV cvumatoluev abTév». Akovoag d¢
0 topavvog tag UPpelg tod PactAéwe, tag mapa tod dylov
AexBeicag, Exélevoev avTOV €VOEwG dAmotundivar kol

&BAnoig Tob ooiov matpdg UGV P.
Ita P. paptupricavtog €mi J.

fig Mlepoidog om. D.

Adeppwpd P.

ita J, P.

hic des. mutil. P.
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Tapaxpfiua dvneédn o pakdplog APpdauiog év kwun Aeyouévn
OeAdp. EteAeiwbn 8¢ unvi @ePpovapie?! néumty, €v Xp1ot®
"INood T¢) kuplw AUV, O 1) S6&a kai TO kpdTog VOV kal del kai
€1g ToUG al@vag TV aikvov. Auny.
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Martirio de san Abraham, obispo de Arbela de Persia

1.

283

284

En el quinto afo de nuestra persecucion fue capturado el san-
tisimo Abraham, obispo de la ciudad de Arbela,?®® por orden
de Aderfora de Yab,®* jefe de los magos. Después que aquél
intentara obligar a san Abraham a adorar al sol sin lograr
convencerlo, torturé todo su cuerpo con terribles tormentos
mientras el santo gritaba en medio de insoportables torturas y
le decia: «soy cristiano, adoro a un solo Dios verdadero, solo a
¢l sirvo y me mantengo firme en su fe santa y verdadera hasta
la muerte. No me obligues a postrarme ante estas creaciones
y obras suyas».

. Luego de que el santo gritara estas palabras en medio de los

tormentos, aquel sacrilego le dijo: «haz la voluntad del rey y
vive». Abraham, el martir de Cristo, le respondié: «para mi,
t y tu miserable comandante no valen nada, desprecio a tu
rey, puesto que lo considero un hombre cruel, y me burlo de
sus dioses. En qué medida el rey acostumbra pisotear nues-
tra humildad en beneficio de su petulancia y abolir nuestra
verdad en favor de su impiedad. Mira que nuestra humilde
dignidad se engrandece como no te imaginas y nuestros asun-
tos se enaltecen por encima de nosotros de manera extraor-
dinaria para Dios, pero el rey obstaculiza y desprecia todo lo
que a Dios concierne. Nuestra verdad se glorifica al mismo
tiempo que crece, pero quien se burla de ella es considerado
indigno y a éste lo pisoteamos con nuestros propios pies todos
los dias». Luego de que el tirano escuchara estas injurias en
contra del rey, pronunciadas por la boca del santo, al punto
ordend que fuera decapitado. El bienaventurado Abraham

Hoy conocida como Erbil, fue una ciudad irani ubicada al noroeste del
Imperio Sasanida. Se encontraba a 52 kilometros de Gaugamela, lugar de
una de las batallas mas iconicas de Alejandro Magno contra Dario IIT y su
ejército persa en el 331 a. C. (¢/. Mexia, Historia imperial y Cesarea, p. 62).

Probablemente se trate de la ciudad irani de Tazeh Yab de ubicacion
incierta. Incluso en el Martirologio Romano se lee que la muerte de
Abraham sucedi6 en Persia, sin dar mayor detalle (Conferenza episcopale

italiana, op. cit., p. 169).
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fue asesinado inmediatamente en el pueblo llamado Telam.?®
Muri6 el quinto dia del mes de febrero, en Cristo Jests nues-
tro sefior, para quien es la gloria y el poder ahora y siempre
por los siglos de los siglos, amén.

25 T.a ciudad de Telam también es conocida como Tell-Niaha (¢f.
Evangelizo, «San Abrahan de Arbela, obispo y martir»). Su ubicacion,
tanto actual como dentro del Imperio Sasanida, es muy difusa.

- 3 e

hl\

107



108

~\

DAVID ROJAS SUASTE

MAPTYPION?¢ TOY ArIOY IEPOMAPTYPOX ABPAMIOY?’
TOY IIEPXZOY

1.

2.
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"Apti tAg TMepokilg amovoiag GAw Ouud xwpoldong Katd
XpoTiav@v, kal 6 pakapitng 'APpapiog, Emickomog Tfig
OAews APNA yeyovag, culAauPdvetat kat t@ toD apxiudyov
‘Adep@opd mposdyetal Pripatt. Kai avtika todtov ékeivog, ued’
0 udaBor Gotig €in kol WG XpLotiavog TO oéPag kal g ATV
TPOEOTWG EKKANGLAG, ATaAQDG UEV TG TPOTA KAl OWTEVTIKGDG
gita kal Bpacéwc kal aveTNP®C «Ei uf ye BVoe1g, inev, HAw
Kal TQ Qavotdtw Tupl, mowkidaig cov®® mpdtepov, APpaie,
70 o@ua KoAdoeot mapadolg, oUTw o Kal Tupl Tapadow:
vOv yoOv el poi meibn ta AvoiteAii cvpPouvAevovti, TO
npoottatéuevov moiel €1 §’ 00V GANX yvddon TdvTwg, G o0k
€lg oLPPEPOV oot Ta TRG dmeldelag mpoProetar». «O0 AvotteAi
tuyxdvel & keAevdueva, mpdg TOV pdyov 6 dikatog eimev,
PuxoPAapii 8¢ kai B0l Toppw PdAAovtar Tig yap voiv €xwv
dvOpwmog tov AoV Kol TLPOG AITWV TONTHV TA TOIRUATA
TIOPOKLVELV Gvdoxolto; Aomov O PovAer moier ABpdptog yap
o0 oot T0 mapdnayv netobein un cuueepdvtwg diddokovte. Ti O
pot kai mhp dmetAeic To 6uddovAov, 0 velpaTt TOD TONGAVTOG
Yuxpdtepov X16vog @avioetar AAAWG Te O¢ Kal oOU LEV T6WG
napafAdar duvrion Puxnv d¢ v €urv oOUEVODV 00SAUGOE
un @oPndite ydp, 0 diddokalog NUGOV €v Toi¢ ebayyeAiolg
@Notv, Gmd TOV ATOKTEVOVTWYV TO c@ua TNV O Yuxnv un
duvapévwy anokteivar @oPridnte d¢ udAAov tov duvduevov
Kal YPuxnv kai cOUa GroAéoat v yeévvn».

Tovtwv oUtw pnbéviwv OTMO To0 UAPTLPOG, O APXIUAYOG
T0000TOV a0TOV Tai¢ MdoTiEl Kot Tavtog o0 CWUATOG
€koev, WG aiuatog pev mAnpwOivarl to €dagog, Bedua d¢
to0toV €Aéoug Glov oiktippooty 6@BaAuoig mpokeiohat kal
ovunadeot Puxaig GAN 0 dewvog dpxwv £KeIVog, Kalmep
oUtwg &xovta PAEnwv tOvV GOANTAY, Suwg Bupopax@v mpog

supra in marg. Pevi 1@ avt® y’ R.
‘ABpapiiov fic tantum R.
ov R.
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dpvnotv é€exadeito Xpiotod kai 00ev NAiw katnvdykale kai
nupl. ToD 8¢ xpiotiavov eavtov drapprdnv opoAoyodvtog kal
un av dpvroacbai mote TOV Xp1otov 1 TL Kal yévoito AéyovTog,
0 &pytudyog tf T@v dev®dV oK Emfyev aT®; udoTi&lv avTOV
fikile, o1dnpoic Svulv €€atve, Aaumdol mLPOG KATEPAEYE,
Onploic OméPalle, mav €idog¢ abTH? yalem@v Pacdvwv
enépepe «Iloinoov, Kad £kdotnv t@WV KOAdoEWV EMAEYWV.
‘ABpdute, TO TOD Baol?\émg mpdotaypar 60cov toig Beoig kal
GrnaAAdtTov TV upmpovvrwv oE». Ecp 0i¢ 6 to0 Xpilotod
paptvq «Kal cé, tupcxvvs €LTE, Kal TOV AOVVETOV [30(01?\50( ooV
WG TAPAVOUOUG Kal doeBECTATOVG TTEPLPPOVE” Kal Tovg Beovg
Du@V damtvw Kal Katapdual, 6Tt €mkatapatol €iot Kal
avtol Kal ol oePfduevol avtovg. Kal yap 60w cmou&fc(ete ™mv
Xpwrou nofuvnv €ktpial, TocovTw TALOV Kai Kpoctvvstou
Kal Tpotifetat. Ypstq d¢ mpootalainwpeite avnvvtmq
émixelpolvteg Kal mapd mdoy €€ovbevnuévol kal €0TE Kal
0pacbe».

. TouTwV dkovGaG O TOPAVVOG TWV KT PactAews kai BV kal

a0TOD XOAEMWTATWV fﬁﬁpswv avtika Buud Angdeig doxétw,
Elper keheve 510(Kom]vou mv avtol ke@aAijv. "HxOng ovv,
W TAVAPLOTE u»:popcxptvq, npOg TOV THG ts?\sw)oswg tomnov,
@éAapov éyxwpiwg dvoualdpevov, d€xn thv Tobetvv Eketvnv
oot TPoBUUWG TounV Kal Xepol Oeol mapadidwg to mvedua,
tpitnv dvaPaivovtog tod @ePpovapiov unvdg. Kal vov taig
ovpaviolg EugrAoxwp®dv okNVaig oLV dnact Toig dikdloLg, TV
TOAA®V 0OV TOUTWV KAPATWV AmoAauPavelg tag apotPdg.
Xdpioat o0V taic mpdc Xplotdv eVKTIKAIS iKEGiag cov, Omép
00 TOV paptupukdv TodToV fvuoag diavlov, ol kai 00TNG kai
UOOTNG UUOTIKGDG EXPNUATIong, PactAel UGV T@ dpBodGEw
Kal @Llopdptupt ov@dVv Gidlwv thv Katowkiov TAewv avToV
Kal cuunadi kai fiuepov ToV ddékaotov Kal poPepdv dikaotnv,
xopetag ayyéAwv thv EuvavAiav dyabdv dvekAelntwy thv
petovoiav, NAiov 86&nc v @adpav kAnpouvyiav, mavtog
tépmovtog &Bavdartov trv ddotv Kal TOV PwTIoUoV Thi¢ Olog
Aapmndévog, 8t Xpiot® @ Oed NuUGV mpénet 1 86&a kat tO

ov R.
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KpATog VOV Kal del Kal €1¢ Tovg ai®dvag TV aiwvwy. Aunv.

Martirio de san?® Abraham de Persia

1.

290

291

292

293

Justo cuando la vehemencia de Persia cayo sobre los cristia-
nos con toda su furia, san Abraham el bienaventurado, quien
habia sido designado obispo de la ciudad de Arbela, también
fue capturado y puesto a disposicion del tribunal de Ader-
fora, jefe de los magos. De inmediato, aquél, que después de
lo ocurrido comprenderia quién era Abraham como cristiano
temeroso®' y obispo®”? de su Iglesia, primero con gentileza y
luego de manera aferrada, audaz y severa, le dijo: «Abraham,
puesto que antes no quisiste hacer ofrendas al sol ni al fuego®”
mas brillante, aun sometiendo tu cuerpo a los castigos, pre-
cisamente al fuego te entregaré; pero si atiendes mi consejo
sobre lo que te es mas conveniente, entonces haz lo que se
te ordena. Si, en todo caso, reconoces en verdad esta orden,
entonces no soportaras el castigo por tu desobediencia». El
justo le contestd al mago: «no sucedera aquello que se me
ordena como mas conveniente: destruir mi alma alejandome
de Dios, pues, luego de apartarse del creador del sol y del
fuego, ¢qué hombre en su sano juicio soportaria arrodillarse
ante dichas creaciones? Haz lo que quieras, pues Abraham
no te cree en lo absoluto que trates de mostrarle lo que es

Cf. gr. lepoydptug (hieromartys) y lat. sanctus marryr: en la tradicion
ortodoxa, un hieromartir es un martir perteneciente al orden sacerdotal
—principalmente episcopal—. Mas alla de este distintivo que se otorga
a los obispos, no parece representar un tipo especial de santo, se les
recuerda en la liturgia junto con otros martires que no poseen este
calificativo. Algunos hieromartires famosos son: Clemente, Ignacio de
Antioquia, Cipriano, ete.

No confundir con el temor infundado puramente en el miedo, sino con
aquél que esta mas cercano al respeto o a la admiraciéon —p. ej.: temor
de Dios—.

Cf. gr. TIpoeotw)§ (proestos), participio de mpoiotnut (proistemi), como
verboide que es, puede utilizarse como adjetivo que atribuye liderazgo
al sujeto que califica —p. ej.: TPoeoTOTES (proestotes): los lideres—. En
ese sentido, un obispo es el encargado de liderar y guiar su respectiva
dibcesis.

Vid. n. 176.
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provechoso. Me amenazas con el fuego que es nuestro con-
siervo y que se mostrara mas frio que la nieve ante el espiritu
de su Creador. Por otro lado, jamas serias capaz de lastimar
mi alma igual que mi cuerpo.”* Asi pues, no teman a los que
son capaces de destruir el cuerpo, pero no el alma. Ya lo men-
ciona nuestro Maestro en los evangelios:*® mas bien, teman
a quien es capaz de destruir tanto el cuerpo como el alma en
la gehena».*

. Después de que el martir pronunciara asi estas palabras, por

medio de azotes el jefe de los magos arremetio de tal modo
contra €l que el piso se lleno de sangre, y el suceso, digno
de compasion, fue presenciado con ojos piadosos y corazones
misericordiosos. Pero aquel malvado general, que igualmente
insistia con obstinacion ante la negativa de Abraham, aunque
vela al atleta vencedor que invocaba a Cristo, lo forzaba a
ofrecer sacrificios al sol y al fuego. Luego de que Abraham
mismo confesara ser cristiano explicitamente y le respondiera
que, ocurriera lo que ocurriera, jamas negaria a Cristo, jcuan-
tas cosas terribles no le aplico! Lo maltrataba con latigos, lo
flagelaba con ganchos de hierro,” lo quemaba con el fuego

Es decir, Abraham puede ser torturado en el cuerpo tanto como se
pueda, pero su alma quedara inquebrantable.

M1 10, 28: <Y no temais a los que matan el cuerpo, pero no pueden matar
el alma; temed mas bien a Aquél que puede llevar a la perdicién alma y
cuerpo en la gehena».

Cf. griego yéevva y hebreo Gai Ben Hinnom. Originalmente fue un valle
hondo situado cerca de Jerusalén donde algunos israelitas ofrecian a sus
hijos en sacrificio en honor a Moloc. En este mismo lugar se quemaba la
basura; por todo lo anterior, la gehena adquirié el significado de «pecado»
y «angustia», muy similar a la vision que se tiene sobre el infierno
(Garrett, Zeologia sistematica, p. 785; vid. n. 188).

Originaria de Oriente, la flagelacién normalmente venia acompafnada de
otras torturas, tales como la crucifixion o, como sucede en este caso, el
fuego. Asi mismo, el hierro y el latigo no eran los Gnicos instrumentos
utilizados para este suplicio, los nervios de toro eran igual de eficaces

y dolorosos para cumplir el objetivo del castigo; del mismo modo, se
podian usar sustancias que provocaran todavia mas dolor, como vinagre,
por ejemplo (Mateo Donet, Summa supplicia. Escenarios, formas y

- 3 e
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de las antorchas, lo dejaba a merced de animales salvajes®® y
le imponia todo tipo de torturas dolorosas. «Cumple el man-
dato del rey por los castigos que he elegido, Abraham. Ofrece
sacrificios a los dioses y libérate de tus verdugos». El martir
de Ciristo le replico: «tirano, te desdefo a tiy a tu estipido rey
por crueles y sacrilegos. También condeno a sus dioses escu-
piendo sobre ellos, porque éstos y quienes los veneran estan
malditos. Y cuanto mas se empefien en destruir al rebano
de Cristo, tanto mas se fortalecera y se impondra. Ustedes
perseveran intentando algo que no va a suceder, son personas
despreciables y son vistos asi por todos los hombres».

. Cuando escucho estos reproches en contra del rey, de los dio-

ses y de sus ultrajes violentisimos, y luego de que Abraham
fuera capturado inmediatamente con furia incontenible, el
jefe de los magos ordend que su cabeza fuera cortada por la
espada. En efecto, excelso y santo martir, te llevaron al lugar
en que serias ejecutado, en la region llamada Telam, acep-
taste de buena gana el corte anhelado®” y pusiste tu espiritu
en manos de Dios una vez llegado el tercer dia del mes de
febrero.*” Y por haber preferido la residencia celestial junto

298

299

300

acciones de la muerte en los martirios cristianos [I-IV d. C.}, pp. 125, 200
y 356).

Era un castigo muy com@n usar animales para matar o torturar a los
condenados. El supplicium ad bestias se usaba en Roma sobre todo en los
juegos publicos a modo de espectaculo de gladiadores. Las penas iban
desde ser crucificado a la espera de ser devorado por animales salvajes,
pasando por ser revestido con pieles y posteriormente comido por perros
de caza, hasta los tipicos juegos en la arena en los que se enfrentaba a
un hombre con algin animal salvaje (4., pp. 95, 161-2). Por su parte, los
sasanidas acostumbraban dejar a los prisioneros en lugares desagradables
con todo tipo de animales dafiinos determinados para cada caso (Velo,
op. cit., p. 698).

Esto es, su muerte. Es claro que para los martires no habia honra

mas grande que morir profesando su fe en Dios. De hecho, la palabra
n00ewvdg (potheinos) proveniente del verbo mobéw (potheo) indica algo
que se desea de manera espiritual y en favor de la virtud (PGL, s. v.
«T00EW»).

Del ano 345. Otra fecha en la que se celebra es el 31 de enero

M 2 e
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con todos los hombres justos, ahora recibes las recompensas
producto de todos tus esfuerzos. Hallaste gracia a los ojos
de quienes expresaban el deseo de tu plegaria hacia Cristo,
por su causa realizaste este trayecto, por su causa esparciste
su mensaje en secreto’” como sacerdote y perito; y, en con-
secuencia, ya con vida eterna, disfrutas de la morada que es
solo de aquéllos que hemos hallado gracia ante nuestro rey
legitimo y amante de los martires; de él que es compasivo,
justo, amable y juez digno de temor; de los coros de hermo-
sos e incesantes angeles a modo de comunion; de tu brillante
lugar en el cielo de la gloria; de tu regalo de feliz inmortalidad
y del resplandor de divina luz, porque la gloria y el poder per-
tenecen a Cristo, nuestro Dios, ahora y siempre por los siglos
de los siglos, amén.

(Conferenza episcopale italiana, op. cit., pp. 169 y 981). Butler ubica su
muerte en el 348.

Ocultandose para estar a salvo de las persecuciones.
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I1.6 Cronologia®”

Imperio Romano Imperio Sasanida / persa

285: Diocleciano emperador de Roma.

286: Maximiano es nombrado coemperador y el Imperio se
divide: Oriente, bajo la tutela de Diocleciano, y Occidente,
bajo la de Maximiano.

293: a esta diarquia se unen otros dos dirigentes: Constancio
Cloro y Galerio. Estos son nombrados Césares, mientras que
Diocleciano y Maximiano, Augustos.

303-304: los cristianos pierden la paz obtenida con el edicto
de Galieno de 260; pierden también derechos civiles y
dignidades. Se les condena a pena de muerte si no abjuran.
305: Diocleciano y Maximiano abdican. Constancio Cloro

y Galerio son nombrados Augustos, y Maximino Daya y
Severo, Césares.

306: muere Constancio Cloro, desencadenando 18 afios

de crisis que traerian la ruina del sistema tetrarquico.
Comienza la disputa por el poder entre Augustos y Césares,
y Constantino, hijo de Constancio Cloro. A la batalla se une
también Majencio, hijo de Maximiano.

307: tras fracasar en su intento por derribar a los usurpadores
Majencio y Maximiano, muere Galerio. Severo toma su
lugar, pero tampoco logra su cometido y es reemplazado por
Licinio, quien enfrentaria a Maximino Daya.

310: Maximiano es el primero en caer y, disgustado con su
hijo, muere en la Galia.

311: Galerio concede libertad de culto a los cristianos; muere
este mismo afno.

312: Majencio es vencido por Constantino en la batalla

del Puente Milvio, quedandose con la parte occidental del
Imperio. Prodigio de la cruz en el cielo: i /oc signo vinces.
313: Licinio vence a Maximino Daya en Oriente: fin de la
tetrarquia; edicto de Milan: libertad de culto en el Imperio.
314: estalla la guerra entre Constantino y Licinio. Al ser superado,
este Gltimo le dona sus posesiones de Europa, salvo Tracia.
324: tras tregua de 9 afos, Licinio es derrotado en
Adrianépolis y en Crisopolis, lo que provoca su rendicion: el
Imperio se reunifica.

325: Concilio de Nicea; se fija el Credo.

309: Sube al poder Sapor II tras la
muerte de Hormizd II.

314: Armenia se convierte al
cristianismo, lo cual interferia con los
intereses persas en la zona.*®

325: expulsion de tribus arabes que tiempo
» atras saqueaban el suroeste de Persia.
330: fundacion de Constantinopla. © 330: tras una posible alianza entre
i Armenia y Roma, Sapor II consigue la
E muerte de Tridates I'V, asegurando una
» serie de enfrentamientos con Roma.

302 Basada en las obras de Pisa Sanchez, Homo y Heather.

303 Persia era zoroastrista; por otra parte, los armenios tendrian mayor contacto con Roma, enemigo
directo de los sasanidas.

/
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Imperio Romano

Imperio Sasanida / persa

335: Constantino hereda a sus tres hijos y dos sobrinos

el gobierno, dejando de lado la asociacion artificial de
Diocleciano.

337: muerte de Constantino. Sus hijos, Constantino IT
(Africa), Constancio IT (Constantinopla, Tracia y el Ponto)
y Constante (Iliria), conspiran y asesinan a sus sobrinos,
Dalmacio y Hanibaliano.

340: muere Constantino II luego de intentar hacerse de los
territorios de su hermano Constante y éste se anexiona todas
sus provincias.

337: comienzan las acciones bélicas
contra Roma: los persas ponen sitio a
las ciudades de Nisibis y Singara.

339: comienza la persecucion contra los
cristianos por oponerse a los impuestos
para financiar la guerra contra Roma.
¢. 342: martirio de santa Ferbuta y san

350: asesinato de Constante luego de que Magnencio, Sadot.
soldado de origen germano, usurpara el trono, derivado de su ! ¢. 345-348: martirio de san Abraham de
mal gobierno. Arbela.

350 / 351: Sapor II suspende sus
acciones bélicas contra Roma, pues
invasores chionitas incursionan en
territorio sasanida.

351: Tras otorgarle el titulo de César a su primo Galo, le
confiere el poder de Oriente mientras él comienza una
campafa en contra de Magnencio.

353: Constancio II reunifica el Imperio, se suicida
Magnencio en Lyon al ver su causa perdida.

354: Por su incompetencia, Constancio IT ordena ejecutar a
Galo.

355: Constancio IT manda traer de Oriente a Juliano,
hermano de Galo, y le confiere el titulo de César junto al
gobierno de la Galia.

359: tras los concilios de Seleucia y Rimini, se promulga un
credo arriano, convirtiéndose el arrianismo en religién oficial.
360: mientras Constancio II enfrenta a los persas, el ejército
galo reconoce a Juliano como emperador. Entre la espada y
la pared, marcha contra Constancio II.

361: Constancio IT muere al enfermar en Asia Menor.
Juliano es el nuevo emperador. Comienza con las
persecuciones cristianas.

363: Juliano el Apostata, alcanzado por una lanza en la
batalla contra los persas, muere el 26 de junio. Joviano, su
sucesor, muere s6lo un afio después asfixiado por un brasero
imprudentemente encendido en su habitacion, no sin antes
firmar la paz con Sapor II, dandole todo lo que pedia.

357: regresa la paz a territorio sasanida.

359: se reanudan las acciones contra los
romanos: nuevamente se pone sitio a las
ciudades de Nisibis y Singara. Tras dura
resistencia de los romanos, es tomada la
ciudad de Amida.

363: Juliano se dirige con 95,000
hombres a territorio persa aliado con
Arsaces IT de Armenia. Luego de
constante hostigamiento por parte de
los persas, Juliano redirige su ejército
hacia territorio romano y muere.
Finalmente, Joviano firma la paz y cede
gran parte del territorio romano al norte
de Mesopotamia, ademas de Nisibis

y Singara. Roma pierde el derecho a
intervenir en Armenia durante los 30
afos de este acuerdo.

4
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Imperio Romano Imperio Sasanida / persa

364: Valentiniano (Occidente con capital en Milan) es 1 364: Sapor II ejecuta a Arsaces IT'y
nombrado emperador, pero en Oriente (con capital en E hace subir al trono a Papas, hijo del
Constantinopla) el ejéreito proclama emperador a Valente, lo | difunto rey.

que tuvo que soportar Valentiniano. ' 374: Tras la muerte de Papas, Armenia

375: tras 10 afios en guerra en las fronteras del Imperio y i se divide entre persas y romanos. La
en Britania, Valentiniano muere producto de un ataque ! Gran Armenia, al este, queda bajo

de colera por aneurisma. Sus sucesores seran Graciano y i dominio sasanida; la Pequena Armenia,
Valentiniano II, con so6lo 4 afos. ; quinta parte del territorio total, queda
378: muere Valente en batalla contra los godos en i bajo dominio de Roma.

Adriandpolis. Teodosio se queda con el Imperio entero. :
E 379: muere Sapor II; Ardeshir IT, nuevo
' rey del Imperio Sasanida.

~\
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I1.7 Historia del texto

Fuente siriaca

(c. . TV)

Fuente griega __|

(c.s. TV)

Concepcion de la obra

8

C. Venetus S.
Marci (s. X)

Martirio
de santa Ferbuta

C. Vaticanus
— Graecus 1660
(s. XTIIT)

\/

C. Vindobonensis
Hist. Graec. 3 (s. X1)

/

Martirio
de san Sadot

\

C. Parisiensts

1492 (s. X)
Martirio de san
Abraham
— C. Hierosolymitanus 1 / de Arbela (A)
(s. XT)
C. Mosquensis S. Martirio de san

 —
Synodi 376 (s. X1I) Abraham
de Arbela (B)
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Acercamiento a la vida y los escritos
del monacato

Isai Tvanhoe Argott Flores (UPM)

Acuerdate de tu vida anterior y de tus antiguas
Sfaltas y de como, habiendo estado sujeto a las
pasiones, has llegado a la impasibilidad por
la misericordia de Cristo [...]| Reflexiona con-
migo sobre esto: cQuien es el que te protege en el
desterto? 'Y quien el que expulsa a los demonios
que rechinan sus dientes contra ti2 Tales pensa-
mientos infunden humildad y no dan cabida al
demonio del orgullo.!

En el marco de los estudios patristicos no puede dejarse de
lado uno de los hitos de la espiritualidad mas importantes para
el desarrollo del cristianismo: el monacato. Y es que se haria
casi imposible comprender a fondo al cristianismo sin mirar
al desierto, sitio lleno de misterio «tierra seca y sombria, tierra
por donde nadie pasa y en donde nadie se asienta».”? Lugar
que permitio a los primeros cristianos multiples interpretacio-
nes, desde un sitio de recogimiento y encuentro con Dios a
una opcion de fuga mundi o lugar en el que los demonios habi-
tan. Y es que el desierto cobra un nuevo significado a partir
de figuras como Antonio, Pacomio o Pablo el ermitafo, pues
gradualmente comenzo a conformarse en comunidades con una
identidad, pensamiento y costumbres propias, todo ello con
un impacto importante en la literatura, pues si bien, durante
el periodo anterior de la historia del cristianismo ésta versaba
acerca del martirio y la virtud, surge una nueva institucion con
preocupaciones que se centran en la propia espiritualidad que
alcanzo6 influencia tanto en el Oriente como en el Occidente
cristiano y que, por ello, en el presente escrito trataremos de

' Evagrio Péntico, 7ratado practico, 33.

> Jr2,6.
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abarcar, de manera somera, cuales fueron los primeros pasos del
monacato en una época relativamente tardia, y como es que, si
bien tuvo origenes heterodoxos, se convirtio en fuente para la
regulacion de las comunidades y para las definiciones ortodoxas,
desde su institucion, sus personajes principales y su produccion
literaria, aportando algo de luz a la cuestion del monacato en
época patristica.

IT1.1 Monacato

La Iglesia recién superaba una de las pruebas mas intensas
y prolongadas de su historia con las persecuciones, y cuando
apenas comenzaba a gozar de un poco de paz y, mas ain, del
amparo, quiza un poco ambiguo, de las autoridades imperiales,
se vio desgarrada desde su interior por una contradiccion sobre
la esencia misma de su fe por desviaciones doctrinales que nega-
ban la divinidad misma de Cristo. Empezando por Alejandria,
la escision del arrianismo se propagé a otras ciudades, aflor6 en
sinodos® y enfrento al episcopado oriental del Imperio contra
los obispos de Occidente.

Al respecto pueden considerarse el Sinodo de Tiro, que en 336 oficializo
el arrianismo; entre el 341 y 344 en los Concilios de Antioquia se acepta
la confesién arriana —también conocida como «Credo de la dedicacion»
y cuatro confesiones adicionales que marcaron la separacion entre el
Oriente y el Occidente cristiano—. Hacia el 351, el Concilio de Sirmio
en el que, ademas de la deposicion de Fortino, se redacta, con el fin de
restaurar la fractura causada por las herejias, la sexta confesion arriana; el
Concilio de Milan del 355, en que Atanasio fue condenado y Auxencio,
siendo obispo, ratifico las tesis arrianas; en el 358, bajo Basilio, se realiza
el Concilio de Ancira, en que se da a conocer el término zomoiousios; en
359 se lleva a cabo el IV Concilio de Sirmio, en que se redacta el «credo
fechado», un credo semiarriano. Hacia el 361, se celebra un concilio en
Antioquia, siendo obispo Euzonio —quien habia sido excomulgado junto
con Arrio—, en éste se redacta la décimo primera Confesion arriana.
Podria considerarse como limite la muerte de Atanasio de Alejandria

en el 373, en que se celebra el primer Concilio de Constantinopla, bajo
la direccién de Gregorio de Nacianzo, y el 374 en que, en Milan, con

la muerte del obispo arriano Auxencio, Ambrosio es elevado al cargo
derivando, en el 381, en la condena definitiva del arrianismo dentro del
marco del Concilio de Constantinopla.
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En tanto que la disgregacion del paganismo, el reconoci-
miento social y el poder politico favorecian el rapido crecimiento
de la poblacion cristiana, comenzo paralelamente una conside-
rable disminucion en la coherencia con su fe,* sobre todo para
los cristianos mundanizados. En consecuencia, a la par de estos
fendmenos se producia un amplio e intenso movimiento de cris-
tianos que buscaban la mejor realizacion de su ideal en la vida
ascética, lo que causo el arranque masivo de retiros al desierto.

La palabra eremita proviene del griego €pnuog (eremos),
desierto; que aunado al sufijo griego -tng (-zes) denota un
«agente de accion»; asi mismo, se reconoce al respecto el verbo
griego avaywpéw (anachoreo), retirarse, apartarse o alejarse,
que dio origen al vocablo «anacoreta»; y finalmente el sustativo
monje, también del griego udvog (monos), el solo. Cada uno de
estos términos define la evolucion del monaquismo cristiano y
sus caracteristicas distintivas.

La tendencia de los cristianos a apartarse del mundo para
hacer vida solitaria adquiri6 un mayor impulso a partir de la
persecucion iniciada por el emperador Decio (249-251); al ser
Egipto la zona del imperio que contaba con un mayor niimero
de lugares retirados y seguros en sus desiertos y montanas, fue
refugio de muchos de los cristianos perseguidos, que llegaron
alli para quedarse definitivamente.

Uno de los primeros fugitivos de la persecucion, de acuerdo
con la tradicion, es Pablo, llamado el ermitafno,’ cuya historia
ha sido aumentada y embellecida por las leyendas; de €l se
dice que, en el ano 251, teniendo veintidos anos de edad,

*  Siguiendo la lectura que hace José Alberto Hernandez de los contextos
en el desarrollo de la época patristica se suscité un proceso de
purificacion y definicion entre las tendencias que desvirtuaban el mensaje
de fe, pues en sus origenes, al no contar con una definiciéon de ortodoxia,
muchos de los sistemas de pensamiento se convirtieron en alternativas de
contenido soteriol6gico y esotérico que buscaban dar una respuesta a los
de fe, y con practicas de orden mistérico que, por la tradicion del mundo
helenistico, ganaban gran cantidad de adeptos. Poco a poco los Padres
combatieron estos errores que derivaron en definiciones teologicas de
orden universal para el cristianismo. Cf. Hernandez Ibafez, Parrologia
diddctica, p. 28.

5 Santiago de Voragine, Legenda aurea, Historia de sancto Paulo eremita 1.
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huy6 al desierto de Tebaida y se instalo en una cueva, donde
vivio hasta el dia de su muerte. Este personaje, a decir verdad,
jamas habria sido conocido de no ser por la historia de Antonio,
quien ha sido denominado el “padre del monacato”.

Sobre todo en Egipto queda atestiguada, a comienzos del
siglo IV, la practica de la vida solitaria, separada (Gvaxwpeta,
anachoreta), en las afueras de los poblados. El movimiento de
retiro al desierto no gano tanto impulso hasta la salida de Anto-
nio. Pronto, conforme mas cristianos se hacian a este modo de
vida, se dio paso a la agrupacion de comunidades anacoretas
junto a los oasis del desierto, floreciendo asi colonias monasticas
en tres centros del Bajo Egipto: Nitria, Sketis y Kellia, las dos
primeras prestigiadas por Amonio y Macario y, la tercera, por su
creciente aglomeracion de anacoretas. Por su parte, en el Alto
Egipto es Pacomio quien comienza a organizar el movimiento
eremitico en comunidades férreamente organizadas.

En un principio, eran contados los personajes que habian
salido al desierto, apenas lograban llamar la atencion de los
demas. La primera oleada masiva de gente que se auto exiliaba,
ya pasadas las persecuciones, pero que aun estaba sometida y
obligada a pagar excesivos tributos al Estado, supuso un medio
de escape para muchos de los cristianos egipcios, protagonis-
tas de esta aventura. Eminentemente eran personas pobres que
huian de los impuestos, desertores del ejército, fugitivos de la
justicia, esclavos, etcétera; algunos otros tenian la esperanza de
alcanzar cierta reputacion de santidad mediante la conducta ere-
mitica: zenian mdas en comun con los faguires hindues que con los
monjes segiin los entendemos.®

Los monjes, es decir, aquellos que eligieron la soledad como
un camino de contemplacion para vivir su fe, fueron aquellos
que, impulsados por las Escrituras, principalmente de caracter
apocaliptico, decidieron apartarse de todos y todo para evitar
las tentaciones mundanas y entregarse por completo a la ora-
cion y la esperanza de la —tan prometida— segunda venida de
Cristo, sometiéndose a largos ayunos y velando para no caer en
ninguna tentacion, llevados por un literalismo extremo de las

¢ Johnson, Historia del cristianismo, p. 192.
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palabras de Cristo: «El que esté en la azotea no descienda para
tomar algo de su casa, y el que esté en el campo no vuelva atras
para tomar su capa».’

Salieron, pues, los monjes a los lugares mas inaccesibles
del desierto y las montanas para aguardar la pronta venida del
Senor, buscarlo y contemplarlo; pero también era para ellos
una forma de imitar a Cristo, quien guiado por el espiritu fue
al desierto para ser tentado por el demonio,® pues se conside-
raba antiguamente que el desierto era su morada; asi, Antonio
se retir6 al desierto para pelear con ellos. Entrar en su terri-
torio para enfrentarlos implicaba una hazafa heroica, pues si
los demonios eran derrotados, entonces tendrian menos poder
sobre los hombres. El monje esencialmente es un luchador, y era
alabado si lograba salir vencedor.

Cuando el demonio se apart6 vencido por Jesus, los angeles
descendieron del cielo para servirle,” convirtiendo el monte de
las tentaciones en el paraiso. L.os monjes buscaban repetir esta
misma experiencia, pues el desierto también simboliza, ademas
de un campo de batalla, el lugar en el que uno no puede ocul-
tarse de su verdadero yo, confrontandose despiadadamente con
la oscuridad interior; pero también es el lugar mas cercano a
Dios, como lo experimentara el pueblo de Israel, pues alli fue
donde ¢él lo sostuvo y guio para entregarle la tierra prometida.'’

Los monjes, también llevados por Dios al desierto, luchan
contra los demonios para llegar, no a la tierra prometida, sino
a la contemplacion plena de Dios. Para Israel el desierto fue un
tiempo de prueba y glorificacion de Dios, pues alli fue llevado por
Dios con cadenas de amor."! Los monjes, paralelamente, expe-
rimentaban el desierto también como el lugar en el que podian
estar mas cerca de Dios, sintiéndolo de un modo mas intenso por
no verse impedidos por distraccion alguna que pudiera ofrecerles
el mundo, siempre a través de la prueba en la tentacion.

7 Mz 24, 17-18.
8 Cf Mr4,1-11y Lc4,1-13.
% Lc4,10-11.

10 Principalmente relatado en: Zx 14 - 17; Nm 11, 14, 33, 20; Dr 1,2 y 8; Jos 5.
I Os9.
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Los monjes veian la tentacion como algo positivo, refirién-
dose a ésta, incluso, con la expresion: si un arbol no es sacudido
porelviento, no crece ni echa raices. Lo mismo sucede con el monje:
1 no es tentado y no soporta las tentaciones, no se hard hombre.”
La lucha contra las tentaciones resulta esencial en su vida; éstas
obligan al monje a ser consciente y disciplinado; sin tentacion,
el monje se hace de animo ligero, deja pasar facilmente todas
las cosas de la vida, como se contaba del abad Juan que habia
pedido al Sefor le librase de todas sus pasiones y libre de éstas
un anciano le dijo: «Vete y pide al Senor que te envie batalla,
porque el alma adelanta luchando. Y cuando volvi6 a empezar
la lucha, el abad Juan ya no pedia verse libre de ellas, sino que
decia: ‘Senor, dame paciencia para soportar estas luchas’»."

Para la mentalidad moderna puede parecer sumamente
duro este pensamiento, sin embargo, para el monje el desafio
de la ascesis oculta siempre la imagen positiva del hombre, no
una educacion despiadada, sino el asumir las responsabilidades
propias y el dominio de sus pasiones y deseos desordenados,
confiando en la fuerza de Dios para liberarse a si mismo.

Evagrio (345-399), conocido como el solitario, llama a la
cualidad del monje dndBeix (apatheia);'* lo que Casiano, disci-
pulo y reformulador de su doctrina, expresa con el latin puritas
cordis,” pureza del corazon entendida como claridad y limpieza
interior para alcanzar el amor. Pero ésta debe conseguirse a tra-

2 Apophihegmata N 396.

13

Apophthegmata 7, 8.

14 Evagrio define la apatheia como un estado de salud del alma, es decir,

como el momento en que las tres partes del alma (racional, irascible y
concupiscible) son curadas de las pasiones que las aquejan y se produce
la armonizacién de todas éstas, por lo que el alma puede dedicarse a su
actividad natural: la contemplacién. Al respecto puede consultarse la
introduccion a Evagrio Pontico, Z7raize pratigue ou Le moine, vol. 1, pp.
38-63; Contreras, «Evagrio Pontico. Su vida, su obra, su doctrina», pp.

83-95.

Casiano, siguiendo el principio dado por Evagrio, define la puritas
cordis, como el penultimo escalafon de la progresion en la vida ascética,
justo el paso anterior al logro de la carizas perfecta en que se alcanza la
contemplacion de Dios —7heoria—. Cf Cassian., Instituia coenobiorum

4, 43.
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vés del ejercicio de los trabajos ascéticos: ayunos, vigilias y medi-
tacion en las Sagradas Escrituras, por tanto, el fin de la ascesis
es positivo, pues busca el amor en la limpieza de corazon. No
es renuncia, sino amor, el aspecto mas positivo del hombre. El
monje es un atleta en lucha constante, como lo expresaba Eva-
grio: «el monje es un atleta al que no se le puede agarrar por la
cintura, y un rapido corredor que, con agilidad, alcanza el pre-
mio de la carrera que es su vocacion de lo alto».'¢

Como antes se dijo, al terminar las persecuciones aumento6
el deseo de distinguirse y ganar el cielo por las obras, no por
la fe, suplantando el martirio principalmente por el celibato."”
Cipriano ya alababa como un gran mérito la virginidad, aunque
lamentando las consecuencias que ésta habia producido.’® Por
ejemplo, al hacer una interpretacion acerca de la parabola del
sembrador” escribe: Primus, cum centeno, martyrum fructus
est, secundus, sexagenarius, vester est.*’

Por tanto, si una martir era virgen, se anaden sesenta gra-
nos al ciento haciendo su corona doblemente gloriosa. Metodio,
obispo y martir de principios del siglo IV, en un dialogo titulado
Tounodotov TV déka napOev®dv (Banguete de las diez virgenes),
hace a los personajes discutir y rivalizar mediante elogios de la
virginidad.

Este estado se habia vuelto un ideal deseable a todo cris-
tiano, y mas atn para el clero, no obstante, hay que mencio-
nar que entonces no se consideraba el matrimonio como un
obstaculo para el desempenio de las actividades eclesiasticas,
sin embargo, desde antes, resultaba extrano el religioso que se
casaba después de su ordenacion. Los Canonesy Constituciones

apostolicas mencionan que el clérigo solo puede casarse después
1 Buagr. Pont., Institutio sive Paraenesis ad monachos 12.

7 Excepto en las Homilias clementinas 3, 68 en las que se lee: «Que los

sacerdotes aconsejen el matrimonio tanto a los jovenes como a los de
edad avanzada. Para proteger la castidad es preciso se casen todos».

8 Cypr., £p. 61.
Y Lc 8, 4-15.
Cypr., Liber de habitu virginum 21: Primero, como [el grano| que

produce ciento, es el fruto de los martires; segundo, como el que produce
sesenta, es el vuestro.
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de haber recibido nombramientos de cargos inferiores, tales
como subdiacono, lector, cantor y portero.”

En el Concilio de Ancira (314), se decidio que, al ser con-
sagrados los diaconos, si decidian casarse, no debia privarseles
de la ordenacion, sino al contrario, pues les era mas conveniente
esta condicion: Diaconi quicumque, cum ordinantur, si in ipsa
ordinatione protestati sunt dicentes velle se habere uxores nec
posse se continere, hi, si postea ad nuptias venerint, maneant in
ministerio, propterea quod his episcopus licentiam dederit.*

Pafnucio, confesor de la alta Tebaida, célibe de acuerdo
con la tradicion, se opuso tajantemente a la prohibicion del
matrimonio, recordando a los obispos en una asamblea que
el matrimonio es «un estado honorable entre todos»* y argu-
mentando que su prohibicion era una carga muy pesada que no
podia imponerse a los magistrados de la religion, pues ocasiona-
ria severos danos a la estructura de la Iglesia, ademas de ser una
prohibicion intolerante; logro asi contener momentaneamente
esta corriente, no obstante, en el ano 385, Sirico, obispo de
Roma, prohibié de modo absoluto el matrimonio a sacerdotes y
diaconos y, hacia el 405, Inocencio I mandé que se condenase,
bajo pena de degradacion, a todos aquellos que infringieran
dicho mandato.

El filésofo Sinesio, quien llegd a ser obispo de Ptolemaida
en 410, cuando en su ordenacion le fue exigido separarse de

2 Canon 17 y Constituciones apostolicas 6, 12.

2 Concilio de Ancira, canon 10: Cualesquiera diaconos, cuando sean
ordenados, si en la misma ordenacion declaran desear tener esposa, no
puede reprimirseles; si después de llegar al matrimonio, permanecen en
el ministerio, precisamente por esto el obispo les dara libertad.

B Soc., HE1, 11: Cumgque hac re in medium proposita, singulorum

sententiae rogarentur, surgens in medio episcoporum consessu Paphnutius,
vehementer vociferarus est, non esse imponendum clericis et sacerdotibus
grave hoc jugum: honorabiles nuptias et torum immaculatum esse dicens;
ne ex nimia severitate damnum potius inferrent ecclesiae. Y cuando este
asunto fue propuesto, se consult la opinion de cada uno; surgiendo en
medio de la reunién de obispos, Pafnucio vehementemente proclamé
que no debe ser impuesto a los clérigos y sacerdotes este pesado yugo,
diciendo que es honorable el matrimonio y el lecho inmaculado, mejor
que causar a la Iglesia dafo por la excesiva severidad.
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su esposa, igualmente se opuso a dicha prohibicion y contesto
indignado:

A mi, fueron, en efecto, Dios, la ley y la sagrada mano de Te6-
filo® quienes me entregaron a mi mujer. Declaro, pues, publica-
mente, y ante todos doy testimonio de que yo, en absoluto, me
separaré de ella y tampoco conviviré con ella a escondidas como
un adiltero (que lo uno no es piadoso y lo otro no es legal), sino
que mi deseo y mi ruego seran tener muchisimos y buenos hijos.
Esta es una cosa que no debe ignorar el que tiene en sus manos

mi consagracion [...].”

El noveno Concilio de Toledo (659) declar6 ilegitimos a los

hijos de los eclesiasticos, condenandolos a ser esclavos bajo pro-
piedad de la Iglesia, contra quien habian pecado sus padres.?
Y casi cincuenta anos después, hacia 702, en otro concilio cele-
brado en la misma sede?” se reformul6 lo dicho anteriormente
para combatir las consecuencias que habian traido a la Iglesia
sus duros canones y combatir los vicios que amenazaban su

24

25

26

27

Teéfilo (>-412), patriarca de Alejandria de 385 a 412, y posteriormente
considerado santo de la Iglesia copta y participante activo en el conflicto
entre cristianos y paganos de la época.

Synes., Zp. 105.

Concilium Toletanum 9, canon 10: ...Proles autem alienata
pollutione non solum parentum hereditatem usquam accipiet, sed
etiam in servitutem eius ecclesiae, de cutus sacerdoris vel minisiri
ignominia nati sunt, ture perenni manebunt... / ..mas el hijo
enajenado por mancha, reciba no sélo la heredad de los padres
en alguna parte, sino que también permaneceran al servicio de
la misma Iglesia, por derecho perenne, de la vergiienza de cuyo
sacerdote o ministro nacieron.

Del XVIII Concilio de Toledo no se conservan las actas, muy
probablemente a causa de una invasiéon musulmana poco tiempo después
de celebrado, por lo que es dificil fecharlo, sin embargo, en la Esparia
sagrada de Enrique Florez (6, 20), se nos da noticia de su existencia al
mencionar que se llevd a cabo durante el reinado de Egica y Uvitiza, esto
es, alrededor del 698 y 702, precedido por el obispo Félix (Chronicon

de Isidoro Pacense XXXI). Respecto a su contenido, igualmente, slo
por las menciones de estos autores es posible saber que tratd, como una
forma de heterodoxia, lo relativo al matrimonio de los obispos.
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estructura misma prohibiendo desde entonces, entre otras cosas,
el matrimonio en la Iglesia latina. La Iglesia griega, por su lado,
ha mantenido sus antiguas tradiciones aconsejando, hasta nues-
tros dias, el matrimonio al clero bajo y s6lo prohibiéndolo a las
altas dignidades eclesiasticas, eligiendo, incluso, a los obispos
entre los frailes y sacerdotes viudos, considerando, por tanto,
Unicamente ilicitas las segundas nupcias siguiendo las palabras
de Pablo, quien, como es sabido, escogio ser célibe para estar
totalmente disponible al servicio del Evangelio,?® sin embargo,
no hizo de ello una regla. Los ministros de la Iglesia podian
estar casados, pero siempre bajo la tinica condicion de ser mono-
gamos.”

A partir del siglo IV ya se prohibe terminantemente el
matrimonio después de la ordenacion tanto en Oriente como en
Occidente, quien estuviera casado debia seguir casado y quien
estuviera célibe asi debia permanecer, cada cual fiel a su vinculo,
matrimonio u ordenacion. En el siglo V, obispos, sacerdotes y dia-
conos recuperan su derecho al matrimonio en Oriente, mientras
que el obispo de Roma exige a todas las iglesias de Occidente
imponer la prohibicion, aunque atn pueden vivir con sus esposas.
En 1074 Gregorio VII impone que ni antes ni después de la orde-
nacion debe existir el vinculo del matrimonio y toda cohabitacion
para el ministerio, considerando el matrimonio como ilicito. En
1139 dentro del margen del II Concilio de Letran se decide que
todo matrimonio en sacerdotes es invalido.*

Otro rasgo que caracterizo a los monjes fue la realizacion de
prolongados ayunos, que, si bien habian empezado siendo una
accion voluntaria por considerarse que podia contribuir a facilitar
la devocion, pronto vino a ser reglamentado y obligatorio, eligiendo
como dias de ayuno los miércoles, en memoria de la tradicion, y
los viernes, recordando la crucifixion. El ayuno consistia en abs-

B 1Co7y9,5.
¥ 17Tm3,2y7rl,6.

3 Fue justo en este concilio que inici6 la tradicion del celibato impuesto

hasta llegar a la conformacion del Codigo de Derecho Canonico de
1917, que establece que el matrimonio significa un impedimento para
las 6rdenes y, por tanto, se impone explicitamente la ley del celibato
eclesiastico vigente hasta el dia de hoy.
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tenerse de toda clase de alimento, generalmente, hasta las tres de
la tarde.” A mediados del siglo V existia una gran diversidad de
costumbres respecto al ayuno, asi, habia regiones en que los cris-
tianos no comian carne, a excepcion de pescado, otros que incluso
se privaban de comer huevos y fruta para solo comer pan seco.*

Las Constituciones apostolicas mandaban a los fieles, durante
la semana de Pascua comer Gnicamente pan, sal, algunas legum-
bres y agua, quedando la carne y el vino estrictamente prohibi-
dos.*® Dentro de los Canones apostolicos se decretd que si algin
obispo, sacerdote, diacono o lector no practicaba el ayuno de los
cuarenta dias, o de los dias de la preparacion, sin poder alegar
alguna causa de debilidad fisica, seria privado de su cargo y, en
caso de ser laico, se le prohibiria la comunion.*

Si bien toda esta tradicion habia nacido de la vida y leyenda
de san Antonio abad; el monje mismo, en sus ultimos dias, con-
fiesa tener el temor de que los egipcios dieran a sus restos mortales
alguna especie de culto idolatrico y, como ain entonces se tenia la
costumbre de la momificacion, especialmente para personas que
gozaban de cierto respeto, pidio a sus seguidores que, al morir,
guardaran el secreto del lugar en que seria enterrado. Entre los
contemporaneos del eremita hubo muchos imitadores cuyo deseo
era, igualmente, alcanzar la perfeccion cristiana construyendo cel-
das alrededor de la de san Antonio, tomandolo por lider espiritual,
consiguiendo que el monacato se extendiera a lo largo y ancho de
Egipto, volviéndose los desiertos, en los confines de Libia, simiente
de congregaciones de anacoretas, sucediendo lo mismo en Siria y
Palestina, donde las condiciones geograficas favorecian la tenden-
cia, ademas de contar con los precedentes judios.*

3 Dion. Alex., Ep. Can. 1.
% Soc., HE'S, 22.
»1b.5,18.

3 Canon 69.

% Puede mencionarse, por ejemplo, a los esenios, movimiento judio

establecido en los desiertos desde mediados del siglo I a. C. durante
la revuelta macabea, y cuya existencia esta documentada en diversas
fuentes, al menos, hasta el siglo IT. Probablemente su origen esté
relacionado con el movimiento hasideo de la época de la dominacion

seléucida (192-142 a. C.).
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La extravagante y desordenada vida que llevaban los ermita-
fos, con sus mortificaciones, a veces exageradas, sobrecargados
de abstinencias, ayunos y vigilias, en busca de una traduccion
practica de los evangelios e, incluso, su soledad, llegaron a ser el
medio para tapar el engafo de sus extravagancias y su orgullo.
Para eliminar este peligro de una ruptura mas en el corazon de
la Iglesia, el monje del siglo IV, Pacomio, ide6 una nueva forma
de monaquismo: el cenobitismo o vida en comutn, donde la dis-
ciplina y autoridad reemplazaban la anarquia de los anacoretas.
En su Regla dictdé normas para basicamente todo, desde la vida
cotidiana dentro del monasterio hasta los castigos para todos
aquellos faltos de observancia.*

Pacomio educo a sus monjes para aceptar la vida en comun,
constituyendo, poco lejos de las riveras del Nilo, la primera
comunidad cristiana a imitacion de la fundada por los apostoles
de Ciristo, basada en la oracion, el trabajo y la alimentacion acor-
dada, y en el servicio reciproco. Esta vida tomaba como docu-
mento fundamental para su regularizacion la Sagrada Escritura
que el monje debia aprender de memoria y recitar en voz baja
durante el trabajo manual, formula también utilizada como ora-
cidn, es decir, un contacto con Dios a través del sacramento de
la Palabra.

San Pacomio naci6 en el Alto Egipto en el ano 293, de
padres paganos. A la edad de veinte afios (c. 313), fue enrolado
a la fuerza en el ejército imperial y fue apresado en una carcel de
Tebas junto con otros reclutas. Protegidos por la oscuridad de
la noche, eran alimentados por cristianos, gesto que conmovio
a Pacomio, quien les pregunt6 qué les incitaba a tener tal gesto
con unos desconocidos, a lo que éstos respondieron: «el Dios de
los cielos». Aquella misma noche Pacomio pidi6 al Dios de los
cristianos que lo liberara de su prision, prometiendo dedicar el
resto de su vida a su servicio.

Tan pronto como recuperara su libertad procuré cumplir su
voto uniéndose a una comunidad cristiana, dedicandose, en un

% La Regula ad monachos puede consultarse en /2L 103, 451; o bien, la
version castellana en <http://es.scribd.com/doc/148071691/Regla-de-
San-Pacomio>



http://es.scribd.com/doc/148071691/Regla-de-San-Pacomio%20%5bconsulta:%2029
http://es.scribd.com/doc/148071691/Regla-de-San-Pacomio%20%5bconsulta:%2029
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primer momento, a la vida ascética y al servicio de la gente cer-
cana; posteriormente, se puso bajo la direccion espiritual de un
anciano llamado Palamén que lo inici6 en la vida de anacoreta.
Luego de sufrir una crisis vocacional, al ver la desorientacion
en que vivian muchos otros ermitafios y los peligros que ence-
rraba para el ser humano la vida solitaria, en uno de sus retiros
al desierto tuvo una revelacion en la que se le daba la mision de
establecer alli una residencia. Por ello reuni6 en torno suyo a un
gran numero de discipulos organizando el primer cenobio con
todas las caracteristicas de la vida monastica en comunidad. El
primer monasterio pacomiano vio la luz alrededor del ano 320
en Tabenesia, localidad de la Tebaida, en la que todos vivian
en un lugar cercado y bajo una misma regla y autoridad, obser-
vando la distribucion de los alimentos y las tareas de acuerdo a
ésta, escrita por Pacomio mismo.

El cenobitismo pacomiano tuvo un rapido desarrollo, los
integrantes de la comunidad aumentaban considerablemente y
muy pronto se constituyeron otros monasterios que formaron,
junto con el Monasterio de Tabenesia, lo equivalente a lo que,
mas tarde, se conoceria como orden religiosa. El propio Paco-
mio dirigié6 ocho monasterios de los cuales ¢l era el abad, lle-
gando a tener hasta siete mil monjes en su congregacion. Este
modo de vida alcanzo tal popularidad que termind sustituyendo
la mayor parte del anacoretismo, gracias a su organizacion jerar-
quica en la que el abad, encargado de dirigir una congregacion
o un grupo importante de monjes, era denominado archiman-
drita. Bste observaba las pruebas de noviciado para ingresar al
monasterio, ademas de vigilar que se respetara el voto a la regla
vigente.

Pacomio, en 192 preceptos, dict6 las normas practicas de la
vida monastica, que mas tarde marcaron la pauta de reglas poste-
riores. Como se dijo antes, dentro de esta regla se establecen las
jerarquias que iban del abad principal, o archimandrita, a otro que
se hallaba al frente de cada cenobio, designado como pazer monas-
terity se nombraban diversos monjes encargados de las diferentes
tareas dentro de la comunidad, asi, habia ministro, hebdomada-
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rio,”” economo,*® enfermero,” entre otros, procurando la debida
instruccion espiritual y el constante ejercicio ascético de los mon-
jes, para lo cual se establecia un estricto régimen de puntualidad,
silencio y plegarias. Todo cimentado sobre la base de la guarda
perfecta de la castidad, la pobreza, la obediencia a los superiores y
una rigurosa, pero no excesiva, como antano, penitencia.

Cabe mencionar que Pacomio fund6 también monasterios
de monjas a peticion de su hermana Maria, quien igualmente
deseaba entregarse a la vida monastica. Hacia el 340 se levanto
el primer cenobio dedicado a albergar a las virgenes consagra-
das a Dios cerca del Monasterio de Tabenesia, solo que del lado
contrario del Nilo, para que ningiin monje pudiera, por regla,
cruzar, a excepcion de los diaconos que en los dias festivos,
acompanando a un sacerdote, asistian a celebrar los diversos
oficios. Segun Paladio,*’ solo el primero de los conventos llegd
a albergar alrededor de mil cuatrocientas virgenes consagradas.
Una misma regla, mismas costumbres que, salvo por las adapta-
ciones hechas para las exigencias impuestas por el caracter feme-
nino, regian la vida para ambos sexos.

Hacia el afio 346 una gran peste en la Tebaida diezmoé a
los monjes pacomianos, incluyendo al mismo Pacomio, quien
murio el 9 de mayo de 346.

3 Ministro encargado de las celebraciones litirgicas semanales.

38 También llamado cellerarius o cantinero del monasterio; segin la Regla

de san Benito, es el encargado del abastecimiento de alimentos, bebida y
lefia para los hermanos y los huéspedes que llegaban a la abadia, ademas,
entre sus responsabilidades estaba el conocimiento y administraciéon

de los bienes y derechos del monasterio y su valor, lo que implicaba el
control de arrendamientos, cobro de rentas o mantenimiento y reparacion
de los edificios.

¥ El encargado de mantener la enfermeria de la abadia, en ella se daba

atencion y servicio a los miembros mas viejos o «jubilados» de la
comunidad, asi como servicios médicos basicos para todos los monjes.

0 Pall., H Laus. 38: ...Est autem primum et magnum monasterium, in guo

ipse habitabit beatus Pachomius, quo alia peperit monasteria, continens
numerum circiter mille qguadringentorum. Es, pues, el primer y gran
monasterio, en el cual vivio san Pacomio mismo, del cual se originaron
otros monasterios, que albergaba un nimero cercano a los cuatro mil
[monjes].
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II1.2 Monacato occidental

Sin duda, gran deudor de la tradicion oriental, principalmente
egipcia, el monacato en Occidente se caracteriza por ser mas
un movimiento cultural y eclesial que meramente movido por la
conviccion de la huida del mundo, pues su principal caracteris-
tica fue su vinculacion directa con las basilicas y el culto.!

El primer contacto del Occidente cristiano con el monacato
se da en torno al ano 340, en que, exiliado, Atanasio visita Roma
acompanado de Amon e Isidoro, ambos discipulos de san Anto-
nio, gracias a quienes alcanzo6 gran popularidad la vida del santo,
al punto que se realizo una traduccion al latin de la obra Viza
Antonii extendiendo el ideal de vida cenobitica y el conocimiento
del monacato egipcio, inspirando este estilo de vida en no pocos
cristianos, entre los que podemos mencionar a Jeronimo de Estri-
don, Rufino, Paula, Eustoquia y las dos Melanias, quienes hicie-
ron camino a Bgipto y Palestina, para iniciarse en el Monacato.

Cabe destacar la fuerte influencia que ejercieron estos per-
sonajes en la conformacion del monacato occidental, entre quie-
nes son destacables las figuras de Rufino y Jeronimo, ya que,
al primero se debe la Historia monachorum in Aegypto y la
Regula Basilii, y al segundo alrededor de 154 cartas respecto a
la vida ascética y varias vidas de monjes egipcios, que entre otras
muchas obras, ponen a disposicion de los latinos documenta-
cion suficiente para conocer los origenes del monacato.

Uno de los puntos de inflexion mas importante para el esta-
blecimiento del monaquismo occidental se da en la Galia, donde
san Martin de Tours (316-c. 397) quien fundara un monasterio
en Ligugé, cerca de Poitiers, en torno al ano 360, y poco des-
pués fuera consagrado obispo de Tours, sitio en que estableciera
un monasterio a unas millas de la ciudad para encontrar el reco-
gimiento y la soledad del ideal ermitafo, siguiendo el modelo
del propio san Antonio, al formar una comunidad de discipulos
que habitaban en cuevas y chozas en torno a su celda.

Otro personaje de gran relevancia en la consolidacion del
monacato occidental fue sin duda Juan Casiano (360-c. 435),

4 Cf NDPAG, s. v. Monachesimo», 111
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quien luego de vivir en carne propia la experiencia cenobitica
en Egipto por siete afos, fundo, hacia el ano 415, la gran Aba-
dia de San Victor en Marsella que, cabe resaltar, contaba con
monasterio para hombres y mujeres. De Casiano sobresalen
sus obras acerca de la vida cenobitica y acerca de los pecados,
cuyos titulos son De institutis coenobiorum et de octo principa-
lium vitiorum remediis libri XI1'y Collationes XXIV, respec-
tivamente. Ambas obras tuvieron gran estima entre quienes
pretendian la vida cenobitica, de hecho, no debemos olvidar
que el propio Benito de Nursia utilizo a Casiano para escribir
su Regula,* y ordena que diariamente en sus monasterios se
lean selecciones de las «conferencias» a las que llamé Speculum
monasticum. La influencia de Juan Casiano fue tal que llego a
considerarse la vida eremitica la cumbre o meta de perfeccion,
con extremas austeridades, ayunos, vigilias y todo el esfuerzo
ascético que pudiera imitarse de la vida de san Antonio.

ITI.3 Documentos del monaquismo

No es de extranar que alrededor de un movimiento tan impor-
tante, tanto por el nimero de personas que se unieron como por
la fuerte influencia que ejercié en el pensamiento occidental,
a partir del siglo IV y hasta nuestros dias, y dandole un nuevo
significado al cristianismo, cultura nacida del libro, se gestara un
género de literatura especial, mas alla de las reglas, surgiendo
leyendas, hagiografias y una forma especial de teologia.

I11.3.1 Apophthegmata Patrum

Los Apotegmatra® son breves relatos cuyo nucleo esta enfocado
en frases atribuidas a algin padre o madre eremita de entre los
siglos IV y V, que funge como protagonista de la historia, ya
sea conocido o anonimo. Las colecciones de dichos padres se
componen de historias de sabiduria que describen las practicas

42 (Cf. Carbajal Montano, «La regla benedictina como modelo de las reglas

monasticas», pp. 73-84.

4 Pstos pueden ser consultados en PG 65.
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espirituales y experiencias de los ermitanos que habitaban los
desiertos de Egipto. Por lo general, son presentados en forma
de dialogo entre algin monje joven e inexperto y su maestro
espiritual, o como consejos dados a algln visitante o viajero que
va en busca de la sabiduria de los monjes.

En cuanto a su origen, provienen de una larga tradicion oral
en lengua copta, mas adelante fueron puestos por escrito en
textos principalmente griegos. Actualmente, los dichos de los
ermitafios han sido conservados en una riquisima y enmaranada
tradicion manuscrita en griego, latin, copto y multiples lenguas
orientales.

En las comunidades monasticas egipcias la lengua comun
era el copto, por ello, los dichos de los Padres fueron transmi-
tidos en esta lengua y fueron fijados por primera vez en ésta
misma a finales del siglo I'V. Posteriormente, fueron hechas dos
versiones de los ‘Ano@0éyuata (Apophthegmata), en el siglo V,
la llamada Collectio monastica, escrita en etiope, y el Asceticon
de Abba Isaias, escrita en griego, comenzando asi la transmision
de los dichos de los Padres.

Por un lado, Pelagio (390-418) y Juan Diacono (?-c. 882)
hicieron las primeras traducciones de las maximas de los Padres
al latin; por otro, Martin de Braga (c. 520-580) también tradujo
algunos de los dichos, seguido por Pascasio de Dumio.** Hacia
555, sin embargo, estas compilaciones no alcanzaban a cubrir
todos los escritos disponibles sobre los dichos de los Padres.
Ya hacia el siglo XVII, el jesuita holandés Héribert Rosweyde
(1569-1629) compild y tradujo todas las fuentes disponibles de
los Padres del desierto, publicandolas en 1615 en lengua latina
bajo el titulo Vitae Patrum. Por su parte, Helen Waddell
(1889-1965) tradujo e hizo una seleccion, tomada del trabajo de

#  Realmente se desconocen los datos biograficos respecto a este monje,

pues s6lo ha pasado a la historia de la literatura por su trabajo de
traduccidn, principalmente por el prologo de la Gnica obra que se le ha
atribuido sobre las biografias de los monjes egipcios, con varios titulos de
los cuales el mas aceptado es Vitae Parrum. En dicho prologo aparece
como un discipulo subordinado de Martin de Braga, en la época en que
éste era el abad de Dumio, pero sobre su fecha de nacimiento y muerte se
desconoce cualquier dato.
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Rosweyde, que traslado a la lengua inglesa hacia 1939, para que,
finalmente, en 1975, Benedicta Ward presentara la primera tra-
duccién completa de los Apotegmaia al inglés.

Las historias gozaban de una considerable popularidad entre
las comunidades monasticas, pasando de monje a monje, por lo
que aparecieron en varias formas y colecciones de las mas diver-
sas naturalezas, aunque, en su version mas actual la mayoria de
los relatos han sido sintetizados en forma de respuestas con la
formula: «tal abad dijo...». Basicamente pueden clasificarse de
dos formas: una coleccion alfabética, segln los autores, y otra,
tematica, de acuerdo a las virtudes y vicios que abordan.

Por mencionar algin ejemplo, de entre los dichos documenta-
dos hay uno sobre Arsenio, muy ilustrativo sobre la tradicion de la
Jfuga mundi, el tema monastico de mayor tradicion que dice: «El
padre Arsenio, cuando ain estaba en el palacio, rogaba a Dios
diciendo: ‘Sefor, enséhame el camino de la salvacion’ Y oyo una

voz que decia: ‘Arsenio, huye de los hombres y te salvaras’».*

111.3.2 Pachomiana

Alrededor de san Pacomio naci6 todo un Corpus Pachomianum,
en el que se incluyen varias recensiones de su vida en griego,
copto, latin y arabe; también su Regula, la Epistula Ammonis y
Ascetica. Todas estas fuentes, al parecer, son compilaciones en
las que se ve el reflejo de una tradicion primitiva escrita u oral.

La mas importante de estas obras es la Regula, escrita en
copto (c. 347), que se ha conservado integra en la traduccion
latina de san Jer6nimo.* La obra se divide en cuatro partes que
forman un total de 193 instrucciones breves. La base de toda la
Regla esta en las Sagradas Escrituras y el fundamento de toda
ella es la obediencia como funcion creadora y conservadora de
la comunidad.

Derivadas de esta primera regla aparecieron: la Regla de
san Basilio el Grande, quien conocio los monasterios de Siria,
Mesopotamia, Palestina y Egipto. Basilio innovo sobre la Regla

® Apophthegmata (PG 65, 87).
- PL 30, 391-426.
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de Pacomio al buscar la moderacion en el afan excesivo del cor-
pus asceticum. Basilio, contrario a Pacomio, que buscaba la obe-
diencia, funda su regla sobre el principio del amor reciproco. De
opere monachorum, escrita por san Agustin, incluye reglas dife-
rentes, segun las necesidades de los monasterios, ya fueran mas-
culinos o femeninos. En sus escritos monasticos Evagrio Pontico
cimenta sus reglas en la mistica origenista. Algunas obras de
Sime6n de Mesopotamia, atribuidas a san Macario, uno de los
padres del monacato egipcio, aunque de origen griego, inclu-
yen diversas cartas, homilias y dichos en relacion al tema. Y las
Instituriones y Collariones de Juan Casiano (360-432), el tercer
gran escritor del siglo I'V.

I11.3.3 Historia monachorum in Aegypto

Obra escrita por encargo de una comunidad monastica del
Monte de los Olivos. Segin el propio autor, describe el modo
de vida de los monjes egipcios en veintiséis capitulos, centrados
en veinticinco padres, entre un prologo y un epilogo.

Se desconoce el autor real de esta obra, se dice que es el
relato de una visita hecha a los monjes de Egipto durante el
invierno del 394 por un grupo de personas, entre las que se
encontraba el autor de la obra. Existen dos recensiones impor-
tantes, una en griego y otra en latin, ésta se atribuye a la autoria
de Rufino de Aquileya (345-411). Entre ambas versiones se ha
gestado una discusion acerca de si es que la griega es en realidad
una traduccion hecha sobre el texto latino de Rufino, o si es que
¢l mismo habia escrito su historia sobre la base de algtn texto
griego hoy perdido. Aunque, al parecer, luego de hacer Festu-
giere la comparacion entre ambos textos hacia 1955, parece
confirmada la teoria de que Rufino tomo algin texto griego e
hizo su propia version.

Sozomeno afirma que el autor de la Historia era Timoteo,
obispo de Alejandria,*® lo cual resulta insostenible, pues éste

4 Editada en siete volumenes titulados Moines d’Orient: Constantinople,
DPalestine, Egyple, publicados hacia 1965.

% Soz., HE 6, 29.

hl\

137



138

~\

ISAT IVANHOE ARGOTT FLORES

murio unos diez anos antes de que se realizara la visita al monas-
terio. Sin embargo, en el prologo se escribe que la Historia fue
redactada por peticion de los miembros de una fraternidad esta-
blecida en el Monte de los Olivos, expresion que sin duda hace
referencia a la comunidad de Rufino y Melania, preceptores de
Basilio el Grande (330-379), lo que explicaria por qué se le da
una importancia mayor a la vida de este santo dentro de la /7s-
toria, y la influencia o probable autoria de Rufino.

Por sus descripciones geograficas detalladas, en las cuales la
version latina de Rufino ahonda y mezcla la historia con la fan-
tasia al momento de narrar los peligros a los que se expusieron
estos viajeros, probablemente miembros de alguna comunidad,
la Historia monachorum in Aegypto contribuy6 en gran medida
a la difusion de la fama de los monjes tanto en Oriente como en
Occidente. Desde esta perspectiva puede verse la importante
influencia que ejercio sobre la Historia Lausiaca de Paladio,
con la que ha sido estrechamente relacionada dentro de la tra-
dicion manuscrita.

Este texto, por la fama que alcanzo, se nos ha conservado
en antiguas versiones en siriaco o en armenio. En copto se ha
reducido a cinco hojas que se recogen en un codice de origen
sahidico, en el que se encuentran algunos fragmentos del primer
capitulo, dedicado a Juan de Licopolis; esto sin mencionar las
varias traducciones hechas a lenguas modernas, principalmente
al inglés.

111.3.4 Historia Lausiaca

Escrita por Paladio (368-431), cuenta la historia de los monjes
de Egipto y Palestina en forma de anecdotario y biografias cor-
tas. Su nombre esta tomado de la dedicatoria a Lausio,” cape-
l1an de Teodosio IT (408-450).

Este texto de Paladio presenta la dificultad de que repite gran
cantidad del contenido de Rufino y su Hzstoria monachorum. El
texto, segin es presentado en la Fatrologia Graeca de Migne,
depende del escrito de Rufino. Por su popularidad entre los

#H npog Aavoov iotopla (ke pros Lauson historia) y luego en su forma

contracta Aavoiakov (Lausiakon).
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monjes, principalmente de Oriente, el texto original sufri6 varios
cambios e interpolaciones que los monjes se permitieron al trans-
cribirlo. Por ello existen diferentes versiones del texto, la primera
de ellas fue la version latina de Gentiano Herverto.®® A conti-
nuacion fue publicado un texto en griego, de menor extension,
por J. Meursio® y uno mas extenso, en la misma lengua, por
Fronton Leduc, y una mayor por J. Cotelerius, esta tltima,
mas prolija que las anteriores, contiene el texto de Rufino. Se
piensa que el texto mas corto, antes mencionado, es la auténtica
obra de Paladio y, por lo tanto, la mas larga de éstas es la com-
pilacion de todas las interpolaciones. Ademas, es sostenible que,
en la primera parte, atribuible a Paladio, es decir, los primeros
treinta y siete capitulos, dedicados a las vidas de los monjes del
Bajo Egipto, sean en gran parte un relato de lo visto y vivido por
el autor, aunque enriquecido con el apoyo de ciertos documentos.
Pero al hablar sobre la segunda parte, dedicada al Alto Egipto, se
piensa que es mas una ficcion literaria resultado de la suma de las
experiencias propias y el uso de algiin documento copto anterior
a los textos de Paladio y Rufino.

En cuanto al texto mas corto, al parecer, el auténtico, tam-
bién existen varias versiones que demuestran su alcance e impor-
tancia entre las comunidades monasticas, asi, por ejemplo, en
Mesopotamia, un monje llamado Anan Isho, que vivio entre los
siglos VI'y VII tradujo la Historia Lausiaca al siriaco con otras
interpolaciones.**

A pesar de haber sufrido un importante nimero de cambios,
hecho por el cual fue tenida por una leyenda sin valor historico,
la Historia Lausiaca puede ser considerada un valioso docu-
mento con seriedad historica que retrata la vida de las primeras
comunidades cristianas.

0 Vitae Parrum, 1955; reimpresion de H. Roswyde, 1928.

5l Leiden, 1616.

52 Auctarium Bibliothecae Patrum IV, 1624.

3 Monumenta Ecclesiae Graecae 111, 1657; reimpresa en PG 34, 1868.

S Paradisus Patrum, 1907, y en las Acta martyrum et sanctorum V11, 1897.
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I11.4 Conclusion

En este brevisimo trabajo apenas hemos podido explorar algu-
nos de los principios de una tradicion que sin duda puede consi-
derarse de las mas duraderas en la historia de la Iglesia, la de los
hombres que, no sin cierta radicalidad de animo, se alejaron de
la vida en comunidades para entregarse al servicio de Dios y a
la contemplacion de los misterios divinos. Como hemos dicho al
inicio, resulta dificil concebir la historia de la Iglesia y la cultura
en Occidente sin la influencia de un fenémeno social y religioso
como el monacato que juntamente con la influencia de la cul-
tura grecolatina profundizé el cristianismo configurando varias
de sus practicas, rituales y principios de pensamiento.

Por ello, hemos tratado de dar algunos trazos sobre los ori-
genes de este movimiento complejo centrandonos en las practi-
cas decisivas y figuras significativas, como Antonio o Pacomio,
ambas de fuerte influencia para Occidente y Oriente, respecti-
vamente. Asi mismo, hemos explorado algunos de los hitos en
la produccion literaria respectiva al monacato, que si bien, toda
ella fue generada por terceros que hacian visitas a los monjes
o buscaban hacerse sus discipulos, nos dejan ver la importan-
cia que tuvieron estas figuras en las comunidades cristianas
fungiendo como maestros, consejeros, guias espirituales, inspi-
rando la proliferacion de monasterios en casi todas las ciuda-
des de Occidente y, con ello, de reglas que imitan las practicas
y palabras de los maestros, contexto en el que, por ejemplo,
san Benito de Nursia compone su regla sobre la base del sen-
tido comun, equilibrio y mesura que ensenaban los monjes del
desierto, valores anadidos a la tradicion juridica romana, de tal
suerte que dicha regla sigue significando un modelo de vida
vigente en nuestros dias.



La nocion estoica de «destino» en Agustin
de Hipona

Marcelo Perez Silva (FFL, UNAM)

IV.1 La Filosofia en la Roma de san Agustin

Los afios en que el estoicismo era la filosofia predominante en la
civilizacion romana ya habian pasado en la época de san Agus-
tin (354-430); no era comtn que el consejero del emperador, o
incluso el emperador mismo, como fueron los casos de Séneca y
de Marco Aurelio (121-180), fuera un filésofo estoico. LLos estoi-
cos antiguos, como Zenon de Cito (336-264 a. C.) o Crisipo de
Solos (279-206 a. C.), ya no eran tan leidos como lo fueron en
tiempos de Ciceron (106-34 a. C.) o de Epicteto (55-135). Para
los tiempos de nuestro autor la filosofia mas influyente era la
filosofia platonica.!

En el tiempo de san Agustin, el cristianismo estaba consoli-
dado como la religion y el pensamiento hegemonico del Imperio
Romano, llegando a tener simpatizantes, no solo en los estratos
bajos de la sociedad, sino también en los grandes pensadores de
la época, incluso ya era la religion oficial del Imperio a partir del
Edicto de Tesalonica (380) decretado por Teodosio 1.

En el caso del pensamiento filosofico, platonismo y cristia-
nismo llegarian a tener vinculos en comun: Clemente de Ale-
jandria (150-215) y Origenes (184-253) son el claro ejemplo de

este fenomeno cultural en el mundo griego, de la misma manera

' Cf Acad. 3,17, 37 donde Agustin manifiesta la importancia teologica de
Platon.

1Y
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que lo es san Agustin de Hipona® en el mundo latino, quien
expresa lo siguiente sobre la doctrina platonica:

Elegimos entonces a los platonicos, justamente considerados los
mas ilustres de todos los filésofos, precisamente porque llega-
ron a conocer que, aunque inmortal y racional o intelectual, no
puede el alma del hombre ser feliz sino por la participacion de
la luz de Dios, por quien ella y el mundo han sido hechos; asi
como niegan también que pueda uno conseguir lo que todos los
hombres apetecen, la vida eterna, si no es uniéndose con limpieza
de casto corazon al Gnico Dios altisimo, que es inconmutable.?

Otro ejemplo muy claro de como la filosofia platonica fue la
preferida por los cristianos nos lo proporciona la obra de Justino
titulada Didlogo con Trifon, donde narra su paso por todas las
escuelas filosoficas de la época, de las cuales solo el platonismo
le permitia llegar a Dios.*

La obra de Macrobio (370-430), principalmente el Comen-
tario al Suerio de Escipion, esta plagada de conceptos neoplato-
nicos para explicar el suefio con el que termina la Republica de
Cicerodn; en esta época también aparece la traduccion y comen-
tario al Z7meo de Platon por parte de Calcidio (siglo IV) , obra
que sera fundamental en la Edad Media, pero que ya en la Anti-
gliedad Tardia gozaba de gran popularidad, prueba de que el pla-
tonismo era la doctrina preponderante en los Gltimos tiempos
del Imperio Romano.’

No obstante, algunos conceptos del estoicismo seguian
vigentes en las nuevas tendencias filosoficas; en el caso particular
de san Agustin, el estoicismo esta presente gracias a las obras
filosoficas de Ciceron, entre las que destacan Del hado, De la
naturaleza de los dioses y De la adivinacion, las cuales son cita-

2 La actitud de Agustin con el pensamiento pagano es un punto

intermedio entre el rechazo de Tertuliano y la completa aceptacién de
Origenes. Cf- Cook, La vision medieval del mundo, p. 95.

Ciu. Dei 10, 1. Todas las traducciones estan tomadas de obras publicadas,
excepto donde se indica.

*  Cf. Ciu. Dei2, 6.
5 Levi, Historia de la Filosofia Romana, p. 243.
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das a lo largo de La Ciudad de Dios, particularmente en el tema
que nos compete: la nocion de «destino» en el estoicismo y la
apropiacion que de ella hace san Agustin.

Esto nos hace suponer que Agustin conocia las disputas en
torno a la determinacion del universo y la libertad humana que
entablaron los filosofos helenisticos, principalmente los estoi-
cos y los partidarios de la Academia Nueva, respecto de temas
importantes tales como la naturaleza de la virtud, la felicidad, el
criterio de verdad, el conocimiento verdadero y el sumo bien.*

No hay que olvidar que la mayoria de las veces que el filo-
sofo de Hipona cita a los estoicos lo hace para criticarlos, como
cuando cuestiona su postulado sobre el ideal de sabio y su
imperturbabilidad ante los aparentes males externos:

No comprendo como han tenido la desfachatez los estoicos para
negar que estos son verdaderos males [los dolores corporales y
las desgracias circunstanciales] llegando a reconocer que, si se
agrandasen hasta el punto de no poder o no deber soportarlos
el sabio, esta obligado a inferirse muerte a si mismo y emigrar
de esta vida. En hombres como éstos, que pretenden encontrar
aqui abajo el sumo bien y conseguir por si mismos la felicidad,
el orgullo ha llegado a un grado de aturdimiento...”

Es claro, por el pasaje anterior, que la doctrina estoica ya no
es la mas influyente, como lo llego a ser en su momento. También
es evidente que Agustin no simpatiza con los postulados éticos de
la escuela estoica, principalmente con el postulado de encontrar
la felicidad en el mundo terrenal. Ante estos claros ataques a la
escuela estoica, se vuelve mas interesante el analisis y la interpre-
tacion que hace el obispo sobre la nocion de «destino».

La Academia Nueva fue la escuela fundada por Platén, pero con

un sesgo anti-dogmatico mas parecido al escepticismo que a la

doctrina original del fundador. Sus principales figuras son Arcesilao y
Carneades que fueron férreos criticos al dogmatismo de las otras escuelas,
principalmente de los estoicos y epictreos. Agustin dedica una obra en
contra de ellos titulada Conera los academicos.

7 Ciu. Der 19, 4.
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IV.2 La obra en cuestion

La Ciudad de Dios es una de las obras mas importantes del
obispo de Hipona: los estudios sobre filosofia politica y filosofia
de la historia suelen ser los mas recurrentes en torno a esta obra,
en buena parte se debe a la innovacion de un estudio sociopo-
litico que estuvo influenciado por un movimiento historico de
fuerte impacto como lo fue el saqueo de Roma a manos del rey
godo Alarico (410) y que ocasiond fuertes estragos en la socie-
dad romana de la época.®

También suelen ser abundantes los estudios de La Ciudad
de Dios por plantear un concepto nuevo de tiempo que rompera
con la vision ciclica del mismo, o bien, por establecer al amor
como motor de la historia humana y de las ciudades,” sin
embargo, estos asuntos serandejados de lado en este escrito, no
porque carezcan de importancia, sino porque son irrelevantes
para la exposicion del tema.

En sus propias palabras, Agustin escribio La Ciudad de Dios
con el claro proposito de defender al cristianismo de las criticas
y ataques esgrimidos por los paganos romanos, pues ellos culpa-
ban al cristianismo de la decadencia y la destruccion de Roma,
especificamente, la invasion del barbaro godo Alarico:

Mientras tanto, Roma fue destruida por la invasion y el gran
ataque devastador de los Godos, conducidos por el rey Alarico.
Los seguidores de multiples falsos dioses, a quienes llamamos
‘paganos’ usualmente, intentando responsabilizar a la religion
cristiana de tal desastre, empezaron a blasfemar en contra del
Dios verdadero mas punzante y amargamente de lo normal. Por
lo cual, ardiendo en deseo por la Casa de Dios, emprendi la
escritura de los libros de La Ciudad de Dios en contra de sus
blasfemias y errores.'

8 Cf. Curtius, Literatura Europea y Edad Media Latina, p. 18.
*  Cf. Guerrero, Historia de la Filosofia medieval, p. 43.
0 Retract. 2, 43, 1.
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El filosofo cristiano pretende refutar en los primeros diez
libros de la obra estudiada las opiniones de los mas asperos y
hostiles criticos del cristianismo, y lo hace al empezar su critica
en contra de los cimientos doctrinales de la religion politeista, la
antigua tradicion religiosa de los romanos y los diversos cultos
que llevaban a cabo.

Una de estas opiniones, que analizaremos en el presente
escrito, es la idea de que el ser humano, desde el momento de su
nacimiento, esta determinado a tal o cual suceso por una fuerza
que va mas alla de su voluntad, por lo que queda eliminado su
albedrio. Esto deja un sinnimero de implicaciones éticas difici-
les de resolver, pues se podrian deslindar responsabilidades de
actos perversos so pretexto de que estan determinados por el
destino y no hay nada que la voluntad individual pueda hacer
para impedirlos; por ejemplo, un ladron podria decir que su
crimen esta determinado por el destino y que ¢l no tiene res-
ponsabilidad alguna. En resumen, la nocion que san Agustin
rechazara tajantemente es la de «destino» por las implicaciones
fatalistas ya senaladas."

IV.3 La nocion de «destino»

Por «destino» se entiende una fuerza sobrenatural que deter-
mina todo lo que acontece en el mundo, es decir, los sucesos ya
pasados y los que estan por suceder. La dificultad estriba en dar
razones de la manera en que opera dicha fuerza sobrenatural o
como se puede explicar la forma en que trabaja. En Za Ciudad
de Dios se presentan dos explicaciones de su mecanismo: la astro-
logica y la estoica.

Agustin de Hipona rechazara una explicacion de esta nocion,
defendida por los astrologos, mientras que aceptara y defendera
la otra, defendida por los filosofos estoicos. Los siguientes apar-
tados tienen como objetivo exponer las dos nociones de «des-
tino», el por qué rechaza una y se apropia de la otra.

" Podemos ver que Agustin de Hipona tiene presentes los siguientes

textos de Ciceron: De farum, De divinatione y De natura deorum.

- 3 e
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IV.3.1 Rechazo de la nocion astrologica de «destino»

Agustin de Hipona comienza la critica de la nocion de «destino»
argumentando que la gloria del Imperio Romano no es pro-
ducto, como muchos piensan, ni del azar ni de la fatalidad, sino
que es un don de la Providencia de Dios y no producto de dioses
falsos. LLos que piensan que es producto del azar'? consideran
que surgen acontecimientos sin causa o que no estan dentro del
orden causal de acontecimientos, idea simplemente no compati-
ble en ningn sentido con la Providencia de Dios.

Agustin cree que considerar que el Imperio Romano es pro-
ducto de la fatalidad es una idea mas cercana a la nocion de
Providencia. No obstante, la idea de la predeterminacion fata-
lista de los sucesos es un concepto rechazado por Agustin; asi
mismo, es importante remarcar que rechaza la nocion comun de
«destino» entendida como la determinacion que ejerce la posi-
cion de los astros en el dia de nacimiento de un individuo:

Pues, cuando lo escuchan, no comprenden por la costumbre del
habla otra cosa que no sea la fuerza de la posicion de los astros,
cual esta cuando alguien nace o es concebido; lo que algunos
ponen al margen de la voluntad de Dios, otros, por el contrario,
afirman que esto depende de ella. Pero ellos, los que opinan que
los astros determinan, sin la voluntad de Dios, qué hacemos,
qué bienes tenemos o qué males padecemos, tienen que estar
alejados de los oidos de todos, no sélo de quienes quieran ser
seguidores de la religion verdadera, sino también de los que
siguen a cualquier otro de los dioses, aunque sean falsos.”

Efectivamente, la astrologia es rechazada por la religion cris-
tiana y esto no es algo propio del pensamiento de san Agustin,
sino que se debe a que se considera causante de los aconteci-
mientos del mundo a una creacion de Dios y no a El mismo."*

12 Los epiclreos consideraban que el mundo estaba compuesto por atomos

y vacio, y que sus movimientos y, por lo tanto, sus combinaciones son
azarosas. Cf. Carta a Herodoto 40-45.

B Cru. Der 5, 1.
4 Cf. Montero, «Cristianismo y Astrologia», pp. 23-32.
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En la Biblia® ya se encuentran rechazos explicitos y prohibicio-
nes a las distintas formas de adivinacion, por lo que es inteligi-
ble que la astrologia y sus supuestos tedricos no sean aceptados
dentro del cristianismo.

La idea atacada por Agustin no era propia de los estratos
bajos de la poblacion del Imperio Romano, sino que gozaba de
fama entre algunas élites intelectuales, una de entre tantas fue la
de Posidonio de Apamea (135-51 a. C.), filosofo del estoicismo
medio,'® quien argumentaba la influencia de los astros como
prueba de la determinacion fatalista del destino.” Incluso el
mismo Agustin era partidario de la astrologia, como menciona
en sus Confesiones:

[...] como coligiese de mi conversacidon que estaba dado a los libros
de los genetliacos o astrologos, me amonestd benigna y paternal-
mente que los dejase y no gastara inttilmente en tal vanidad mis
cuidados y trabajo que debia emplear en cosas ttiles, afadiendo
que también él se habia aprendido aquel arte, hasta el punto
de querer tomarlo en los primeros afios de su edad como una
profesion para ganarse la vida, puesto que, si habia entendido a
Hipocrates, lo mismo podia entender aquellos libros; pero que
al fin habia dejado aquellos estudios por los de medicina, no por
otra causa que por haberlos descubierto falsisimos y no querer, a
fuer de hombre serio, buscar su sustento engafiando a los demas.
«Pero t —me decia—, que tienes de qué vivir entre los hombres
con tu clase de retorica, sigues este engafio no por apremios de
dinero, sino por libre curiosidad. Razon de mas para que me
creas lo que te he dicho, pues cuidé de aprenderla tan perfecta-
mente que quise vivir solamente de su ejercicio».'®

Por lo cual, podemos suponer que la astrologia y el supuesto
de que el mundo esta determinado por la posicion de los astros

5 Dr18,10-14.

Se denomina «estoicismo medio» a la doctrina de Posidonio de Apamea
para diferenciarlo del estoicismo antiguo y ortodoxo.

7 Kidd, fr. 105-113.
18 Conf. 4,3, 5.
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eran una creencia fuertemente arraigada en el Imperio que
gozaba de gran fama entre los intelectuales de la época.

Para rechazar la astrologia, Agustin de Hipona utiliza el argu-
mento de los gemelos, que son diferentes, aunque hayan nacido
en el mismo instante y, por lo tanto, que estén influidos por las
mismas posiciones de los astros; aquellos tienen actitudes, com-
portamientos, caracteres y muertes diferentes, por lo que con-
cluye que los astros no pueden determinar en ningan sentido el
comportamiento de los humanos ni tampoco los acontecimientos
que les sobrevendran. En otras palabras, tenemos dos sujetos A
y B que nacen en las mismas condiciones por la posicion de los
astros Iy, por consiguiente, su determinacion de caracter D ten-
dria que ser la misma, tanto el sujeto A como el sujeto B estan
condicionados por P, pero sucede que D no es el mismo de A'y
de B, de donde se concluye que P no influye sobre D.

Otro argumento en contra de la determinacion de los astros
consiste en que ésta solo ejerce su fuerza, segin las practicas
de los astrologos, en el nacimiento del individuo, pero no en el
momento de la concepcion. Agustin de Hipona piensa que los
gemelos que llegan a tener enfermedades similares que se agra-
van y se alivian simultaneamente se debe a que comparten el
momento de la concepcion, aspecto que los astrologos no toman
en cuenta porque no son capaces de conocer el momento exacto
en que ésta ocurre, lo que significa que tampoco son capaces
de conocer las correspondientes constelaciones regentes; por lo
tanto, las enfermedades similares en los gemelos se explicarian
por una complexion corporal semejante y no por una determi-
nacion astrologica.

Respecto a los gemelos que son de distinto sexo, Agustin de
Hipona tiene un argumento mucho mas fuerte, pues, al igual que
los demas gemelos, fueron concebidos en el mismo instante con
los mismos astros regentes para cada uno, pero, al ser uno varon y
la otra hembra, sus respectivas vidas seran muy diferentes:

A pesar de todo, ¢como se puede explicar que en el caso de una
concepcion de gemelos, en la que sin duda el tiempo es el mismo
para los dos, y sobre la que estaba en una misma fatal constela-
cion, resulte uno vardén y el otro hembra? Conocemos gemelos
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de distinto sexo, ambos viven atn, los dos en plena vitalidad. Se
parece mucho el uno al otro, cuanto es posible entre hombre y
mujer. Pero en cuanto al género de vida y en sus aspiraciones
son tan dispares que, aparte de los actos, necesariamente dife-
rentes en el hombre y en la mujer, el uno esta al servicio de un
conde, y casi siempre de viaje, fuera de casa, mientras la otra no
se mueve del solar paterno y de sus propios campos.?

Agustin de Hipona no esta dispuesto a aceptar la influen-
cia de los astros en los asuntos humanos, pues eso significaria
dotarlos de fuerzas de caracter divino y estaria en contra de la
idea cristiana de la omnipotencia de un solo Dios. Sin embargo,
como veremos acontinuacion, si aceptara, con ciertas reservas,
la nocion de «destino» que postularon los filésofos estoicos.

Por otra parte, nuestro filosofo cristiano acepta que los astros
puedan tener influencia en aspectos corporales como las fases
de la luna en las mareas o la cercania del sol en las estaciones
del ano, pero no esta dispuesto a aceptar que los planetas ten-
gan determinacion en la voluntad de los hombres, pues ésta esta
arraigada en el espiritu y no en lo corporal, por lo que no habria
forma de que los postulados de los astrologos fueran verdaderos.

1.3.2 Apropiacion de la nocion de «destino»

Agustin de Hipona es conocido, entre otras muchas caracte-
risticas, por tener influencia platonica, en cuanto a filosofia se
refiere. Las referencias que él mismo hace al fil6sofo ateniense
dan pruebas de ello, sin embargo, destaca un pasaje en el que
Agustin defiende la definicion de «destino» de los estoicos, justo
después de haber rechazado la nocion vulgar que considera la
influencia de los astros:

Pero quienes llaman con el nombre de destino no a la constitu-
ci6on de los astros, como estan cuando alguien nace, es conce-
bido o procreado, sino a la conexién y encadenamiento de todas
las causas, por la cual todo es lo que es, no se tiene que disputar

Y Ciu. Dei 5, 6.
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mucho y esforzarse con ellos en una controversia de palabras,
cuando, sin duda, atribuyen al orden mismo de las causas cierta
conexion por la voluntad y potestad del sumo Dios, a quien de la
mejor y mas veraz forma se cree que conoce las cosas en conjunto
antes de que sucedan y que nada deja fuera del orden.?

En este caso, Agustin de Hipona no quiere ir en contra
de los postulados de la fisica antigua: todo tiene una causa y
nada puede surgir sin una, este postulado llevo a los estoicos a
considerar la existencia de la determinacion. Los estoicos son
los primeros filosofos,' al menos de los que tenemos noticia,
en querer racionalizar la idea de destino, su postura no podia
pasar desapercibida en los circulos filosoficos y cientificos de la
época de san Agustin,razon por la cual, él no podia ignorar una
postura que fundamentaba la predeterminacion; sin embargo, el
obispo de Hipona hace una magistral lectura y reinterpretacion
de dicha conceptualizacion de destino.

Los estoicos, para continuar con la exposicion del articulo,
hablaran de destino en términos fisicos apelando a la causalidad
concatenada:

Destino, que los griegos llaman eipapuévn (heimarmene). Cri-
sipo, el principal de la filosofia estoica, lo define con esta sen-
tencia: «Destino es, dice, cierta sucesion sempiterna de las cosas
y una cadena indeclinable que se envuelve a si misma y se
implica por medio de eternas sucesiones de consecuencias, a
partir de las cuales esta unida y conectada». Sin embargo, escribo
las palabras propias de Crisipo, en cuanto tengo memoria, para
que, si a alguien le parece que mi interpretacién es muy oscura,

20765, 9: Qui uero non astrorum constitutionem, Sicuti est cum quidque

concipitur uel nascitur uel inchoatur, sed ommnium conexionem seriemque
causarum, qua fit omne quod. fit, fari nomine appellant: non multum cum
ets de uerbi controuersia laborandum atque certandum est, guando quidem
ipsum causarum ordinem et quandam conexionem Dei summi tribuunt
uoluntati et potestati, qui optime et ueracissime creditur et cuncta scire
antequam fiant et nihil inordinatum relinguere. Traduccion propia.

21

Cf. Boeri, «Necesidad, lo que depende de nosotros y posibilidad
alternativa en los estoicos. Réplica a RicardoSalles», p. 1.
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investigue sus palabras. En el libro cuarto de Sobre la providencia
dice que el destino es un cierto orden natural de todos.”

Por lo anterior, queda patente que los estoicos consideran
que el destino no es otra cosa que la sucesion ordenada de acon-
tecimientos precedidos por causas, y ésta a su vez esta precedida
por otras causas. En este caso, Agustin alude a los filosofos estoi-
cos que aceptaban la existencia del destino, s6lo que la enten-
dian como la concatenacion racional de causas determinada por
la potestad y voluntad de Dios. Para demostrar su punto, Agus-
tin cita un fragmento de Cleantes de Asos* para justificar la
existencia del destino como voluntad divina:

Conduceme, sumo padre y sefior del profundo cielo a cualquier
lugar que quieras, no habra ninguna demora en obedecer.

No indolente estoy presente. Sup6n que no quiero, mientras
lloro seguiré y al ser malo soportaré lo que puede hacer el bueno.
Los destinos llevan al que quiere y arrastran al que no.?

La cita de Cleantes es importante en la interpretacion de

Agustin, pues es la clave para poder vincular el destino causal de
2 Fatum, quod eipopuévnv Graeci uocant, ad hanc ferme sententiam
Chrysippus, Stoicae princeps philosophiae, definit: 'Fatum est’ inguit
sempiterna quaedam et indeclinabilis series rerum et catena uoluens

semet ipsa sese et inplicans per aeternos consequentiae ordines, ex quibus
apta nexaque est’. Lpsa autem verba Chrysippi, quantum ualui memoria,
ascripsi, ut, st cut meum istud interpretamentum widebitur esse obscurius,
ad ipsius uerba animaduertat. In libro enim mepi tpovoliag quarto
elpapuévny esse dicit puotkrv Tva sOvtaiw®@v SAwv €€ aidiov tdv
£TépwV TOIG £Tépolg Bodvtwy kal petanolovpévay drapapdrov olong tfig
towa0tng émmAokfig. Traduccion propia.

% Estos versos son citados en griego por Epicteto, filbsofo estoico del siglo
I en Ench. 31, lo que nos hace suponer que dentro de la escuela estoica
eran muy recurridos. No obstante, Agustin no parece conocer estos
versos en la tradicion griega, sino que cita la traduccién de Séneca en su
Carta 117.

Ciu. Dei 5, 8: Duc, summe pater, altique dominator poli, / Quaecumque
placuit, nulla parendi mora est. /" Adsum impiger: fac nolle, comitabor
gemens, / Malusque patiar facere quod licuit bono. / Ducunt volentem fara,
nolentem trahunt. Traduccion propia.

24
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la naturaleza fisica con la idea de Providencia divina de la cual
es partidario gracias al cristianismo. Es decir, nuestro filosofo es
mas partidario de una fuerza divina que de una concatenacion
causal inmanente en la naturaleza, por lo que la cita de los ver-
sos de Cleantes, en los que aparece un Dios que con su voluntad
gobierna los destinos, le es suficiente para poder vincular las dos
nociones: la Providencia cristiana y el destino estoico: «sin duda
es muy evidente en este Gltimo verso que llama ‘destinos’ a lo
que antes habia llamado ‘voluntad del sumo padre’ a quien dice
que ¢l esta preparado para obedecer, como alguien que es condu-
cido mientras lo quiere, y si no lo quiere sera arrastrado, porque:
‘los destinos llevan al que quiere y arrastran al que no’».”

De la misma manera, Agustin considera que la idea de deter-
minacion causal de la teoria fisica de los estoicos es verdadera,
s6lo que adolece de su nombre, pues el nombre de «destino»
es desafortunado e impreciso, por lo que recomienda que «si
alguno atribuye estas cosas al destino, porque nombra asi a la
voluntad y potestad de Dios, retenga su opinion y corrija su len-
gua».® En otras palabras, solo tienen que cambiarle el nombre
al de «providencia», pues, en esencia, la Providencia de Dios”
y el destino de los estoicos son lo mismo.

Es de vital importancia recordar que Agustin de Hipona no
sigue todos los dogmas de la fisica estoica, sino solo esta nocion
de destino; rechazara los demas elementos de la teoria estoica
del universo, pero no atacando directamente a los primeros fil6-
sofos estoicos, sino argumentando en contra de la teologia natu-
ral de Varron que tiene una clara influencia de la cosmologia

% Id.: Nempe evidentissime hoc ultimo versu ea fata appellavit, guam

supradizerat summi patris voluntatem: cui se paratum ohedire dicit, ut
volens ducatur, ne nolens trahatur; quoniam scilicet <Ducunt volentem
Jara, nolentem trahunt». Traduccion propia.

% Jd.: Quae si proprerea quisquam fato tribuit, guia ipsam Dei voluniatem
L quisq ) 4

vel potestatem fari nomine appellat,sententiam teneat, linguam corrigat.
Traduccién propia.
7 Para los estoicos, otro nombre con el que se podia llamar a Zeus, ademas
del ya mencionado nombre de «destino», fazum o ipappévn, es el
concepto de «providencia». Para los estoicos todos estos términos aluden

a lo mismo. Cf. Cic., M. D. 2,22, 58.
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estoica, en donde Dios es el alma del mundo que permea todas
las cosas.?® Esta es una postura, aparentemente fatalista, que
como la de los estoicos no estuvo libre de criticas por parte
de las demas escuelas filosoficas,” pues es claro, al menos en
primera instancia, que la libertad individual queda eliminada.*
Sin embargo, la interpretacion de los versos de Cleantes no solo
se estanca en equiparar un dogma cristiano con un pensamiento
fisicalista, sino que Agustin defendera la idea de «destino» de los
ataques de Cicer6n con vistas a defender un dogma cristiano.

I1V.3.3 Defensa de la nocidn estoica de «destino»

La idea de un mundo determinado no es ajena a san Agustin
de Hipona, pues se tienen testimonios de que €l es partidario de
la Providencia de Dios,* es decir, que la voluntad divina rige
todo cuanto acontece en el universo, en virtud del dogma de la
omnipotencia y la omnisciencia de Dios:

Pero dejemos que los filésofos se pierdan a su gusto por los labe-
rintos de sus debates y sus discusiones. Nosotros, al proclamar la
existencia de un Dios supremo y verdadero, estamos confesando
su voluntad, su soberano poder y su presciencia. Y no por eso
tenemos miedo de hacer sin voluntad lo que voluntariamente
hacemos: de antemano sabe ya Dios lo que vamos a hacer; su
presciencia es infalible.?

Las consecuencias de este postulado comprometen la
libertad humana, pues incluso llegan a desprenderla de tajo.
Este problema filosofico entre mundo determinado y libertad

% Ciu. Dei7, 23.

2 Para Plotino, la voluntad en el estoicismo solo era un nombre y no

algo real, pues la libertad queda reducida a sélo aceptar la fatalidad del
destino. Cf. Enn. 3, 2, 4.

Para profundizar en la libertad a la luz del determinismo estoico, ¢f.

Salles, Los estoicos y el problema de la libertad, 2009.

30

3 Otro pasaje en que Agustin manifiesta que todo lo existente esta

determinado por la voluntad de Dios es 774n. 3, 9.

2 Ciu. Dei 5,9, 1.
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humana ya tenia su fuerte discusion entre las escuelas filosoficas
del periodo helenistico, en las que, por una parte, los fil6sofos
estoicos defendian el mundo determinado, mientras que para los
epicureos y los académicos era imposible que la realidad estu-
viera supeditada al destino.

La innovacion no esta tanto en la reinterpretacion de la
nocion de «destino», ya entendido como Providencia, sino en la
defensa que se ve obligado a hacer ante los ataques de Ciceron,
ya que €l habia rechazado la nocion de «destino» de los estoicos.
En este sentido, Agustin de Hipona no solo interpreta la con-
cepcion estoica de destino y la asimila a la Providencia cristiana,
sino que también entra en las discusiones helenisticas sobre la
determinacion y la libertad, por lo que se ve obligado a responder
a las objeciones de Cicerdn, partidario de la Academia Nueva.

Uno de los argumentos mas fuertes para negar la Providen-
cia de Dios en contra de los estoicos radica en rechazar dicho
concepto a partir de su definicion etimoldgica, ya que providen-
cia seria el conocimiento anticipado de los sucesos futuros, en
este caso, Dios es capaz de ver anticipadamente —pro videre—
las cosas futuras en virtud de su omnisciencia.

El argumento es el siguiente: si suponemos que todo esta
determinado, eso significa que los sucesos futuros también lo
estan, y si también suponemos que se puede tener conocimiento
de un suceso futuro, en el caso de Dios, al ser omnisciente, él
deberia tener el conocimiento de los sucesos futuros:

As, pues, para evitarle a la humanidad unas secuelas tan indignas,
tan absurdas, tan perniciosas, se niega Cicerén a admitir la pres-
ciencia del futuro. De esta forma, somete al espiritu religioso a un
angustioso dilema: es necesario elegir una de estas realidades: o que
algo dependa de nuestra voluntad, o que exista el conocimiento
previo del futuro. Las dos cosas a la vez —opina él— son incom-
patibles; afirmar una es anular la otra: si elegimos la presciencia del
futuro, hemos anulado el libre albedrio de la voluntad; si elegimos
el libre albedrio, hemos anulado la presciencia del futuro.”®

® I
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Ciceron tiene en mente rescatar la voluntad humana, la cual
seria imposible en un mundo determinado como es presentado
por los estoicos, pues el problema es simple de deducir: si conce-
demos que todo esta supeditado a la cadena causal del destino,
entonces también las decisiones humanas estarian determinadas
en dicha cadena causal, por lo que, en tultima instancia, éstas
estarian supeditadas por causas pasadas y repercutirian en el
futuro, de esta manera, mi decision de levantar la mano o tomar
café no serian decisiones que yo tomara, sino determinaciones
dentro de una cadena causal. El asunto se vuelve mas grave
cuando se abordan problemas de caracter moral, pues, como
ya se menciono, en una teoria determinista se pueden deslindar
responsabilidades de los actos criminales, tales como los robos
o los homicidios.

El rechazo a la providencia de Ciceron es un ataque a uno
de los dogmas centrales de la religiosidad cristiana, al punto de
que sus consecuencias 7os hacen ateos.** Agustin hace propia
del cristianismo una disputa filosofica de las escuelas helenisti-
cas con el fin de defender un elemento caracteristico de su fe:
el hombre que tiene espiritu religioso elige ambas cosas a la vez,
confiesa ambas cosas y ambas cosas las fundamenta en la fe de su
religion. Sin embargo, no es suficiente apelar a los dogmas de la
fe para rebatir uno de los argumentos mas solidos de Ciceron en
contra de la providencia, motivo por el cual la defensa de Agus-
tin tiende a conciliar los dos conceptos, la Providencia divina y
la voluntad individual de la siguiente forma:

Contra esta sacrilega e impia audacia nosotros afirmamos que
Dios conoce todas las cosas antes de que sucedan y que noso-
tros hacemos voluntariamente aquello que tenemos conciencia
y conocimiento de obrar movidos por nuestra voluntad. [...] En
efecto, nuestras voluntades mismas pertenecen a ese orden de
causas, conocido de antemano por Dios en un determinado
orden, puesto que la voluntad del hombre es la causa de sus
actos. Por eso, quien conoce de antemano todas las causas de
los acontecimientos no puede ignorar, en esas mismas causas,

34 [d.
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nuestras voluntades, conocidas también por El como las causas
de nuestros actos.®

Es decir, que mantenemos nuestra voluntad individual y,
asi, somos responsables de todos nuestros actos, pero Dios tiene
conocimiento tanto de nuestra voluntad como de sus consecuen-
cias, en tanto que son parte de la cadena causal de aconteci-
mientos. Es, en este sentido, que los actos mas viles, como los
homicidios y los asesinatos, son causados por nuestra libertad
individual, que no es mas que otra causa dentro de la cadena
causal: los actos humanos no estan determinados en un sentido
fuerte al punto de que puedan deslindarse las responsabilidades,
sino que dichos actos son eslabones de esa cadena.

La solucion de Agustin parece estar en contra de un mundo
fatalista en sentido fuerte en donde los actos y pensamientos
humanos estarian completamente determinados con lo que se
anularia cualquier responsabilidad de los mismos, por el contra-
rio, nuestro fil6sofo cristiano seria partidario de un compatibi-
lismo en el que la libertad humana no se ve comprometida
pese a la voluntad omnipotente de Dios y su omnisciencia de
los sucesos futuros, como queda claro en las siguientes lineas:

No porque Dios hubiera previsto lo que iba a querer nuestra
voluntad, va a dejar ésta de ser libre. Quien esto previo, previo
algo real. Ahora bien, si quien previd el contenido futuro de
nuestra voluntad tuvo conocimiento no de la nada, sino de algo
real, se sigue que, segiin esa misma presciencia, algo depende de
nuestra voluntad. LLuego nada nos obliga a despojar a la voluntad
de su albedrio para mantener la presciencia de Dios, ni a negar
que Dios desconoce el futuro (seria una afirmacion sacrilega) con
el fin de salvar el albedrio humano. Por el contrario, aceptemos
una y otra verdad, y ambas las confesamos leal y sinceramente:
la una para nuestra rectitud en la fe, y la otra para la rectitud en
nuestra conducta. Mal vive quien de Dios no cree rectamente.
Lejos de nosotros el que, para afirmar nuestra libertad, neguemos
la presciencia de aquel por cuyo favor somos o seremos libres.*

% Ciu. Dei 5,9, 3.
% 75.5,10, 2.



LA NOCION ESTOICA DE «DESTINO» EN AGUSTIN DE HIPONA

Por lo anterior es que en un mundo en que todo esta regido
por la Providencia de Dios y también existe la responsabilidad
de nuestros actos, los premios y los castigos tienen sentido, lo
mismo que las alabanzas o los vituperios, pues los actos viles
serian una completa responsabilidad de quien los ejerce sin que
pueda culparse a la Providencia, pese a que Ella sepa de ante-
mano que un determinado sujeto va a pecar.*’

IV.4 Conclusiones

No se puede postular que Agustin de Hipona sea un filosofo
estoico o partidario del estoicismo, puesto que el platonismo
es su principal fuente en materia filosofica y muestra un claro
rechazo de ciertos postulados fisicos y éticos de la escuela
estoica; sin embargo, respecto a la idea de la Providencia divina,
una creencia arraigada en la religion cristiana, la interpretacion
que hace de los versos de Cleantes enriquecen la filosofia cris-
tiana en los siguientes puntos:

La creencia en la Providencia cristiana entra en un debate
filosofico con antecedents muy claros entre estoicos y neoaca-
démicos respecto a la posibilidad o imposibilidad de libertad
humana en la determinacion causal.

La Providencia cristiana, mas alla de ser un dogma de fe,
puede ser explicada como causalidad concatenada, tal y como
lo hicieron los fil6sofos estoicos en el siglo 111 a. C. respecto a la
idea de «destino».

Un dogma cristiano fundamentado en la revelacion divina y,
por lo tanto, en la fe, tendria su equivalente en una explicacion
filosofica racional de una escuela que fue importante en el pensa-
miento del Imperio Romano, por lo que se generaria un vinculo
entre la fe de la religion cristiana y la racionalidad de la tradicion
grecolatina.

La Providencia de Dios, en su aspecto de conocimiento
de los acontecimientos futuros, fortalece el dogma de la omni-
potencia divina y permite la libertad individual de la voluntad
humana. Por lo cual, la filosofia de Agustin es partidaria de un

37 [d.
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compatibilismo que rechaza el fatalismo absoluto que exime de
responsabilidades.

Al rescatar la libertad individual, los actos viles solo son res-
ponsabilidad del individuo que los ejecuta, por lo tanto, no es
posible culpar a Dios de los actos moralmente malos realizados
por los humanos.

Aunado a lo anterior, es patente que Agustin, como el gran
erudito que fue en su tiempo, conocia la filosofia estoica gracias
a Ciceron y la utiliza en sus argumentaciones filosoficas para
demostrar, al menos en este caso, la existencia de la voluntad
divina y su potestad en los acontecimientos mundanos, especifi-
camente la gloria del Imperio Romano en el contexto de la obra
en cuestion.

Gracias a la obra de Agustin, y en particular a este pequefo
capitulo de su obra mas importante, el cristianismo entrara en
los debates filosoficos en torno a la teoria de la accion y la res-
ponsabilidad moral del individuo.

Las influencias e interpretaciones del estoicismo estan lejos
de ser el elemento predominante en la filosofia de san Agustin,
pero llegan a ser cruciales en algunos casos para hacer patente
que el obispo de Hipona representa un puente importante entre
la transicion de un pensamiento grecolatino que vive sus tltimos
dias y un cristianismo naciente que terminara por influir en el
pensamiento occidental venidero.



Una aproximacion a la critica literaria de los
Padres de la Iglesia en la Bibliotheca de Focio

Pedro Emilio Rivera Diaz (IIFL, UNAM)

Focio I de Constantinopla (c. 810 / 820-893), patriarca ecumé-
nico de Constantinopla en dos periodos de su vida (858-867 y
877-886), es indudablemente una de las personas mas reconoci-
das del siglo IX en Bizancio. En efecto, no solo se distingue por
sus acciones en el ambito politico y religioso, por su pensamiento
teologico y las consecuencias devenidas de ello —lo cual moldea
hasta el dia de hoy el panorama geopolitico en una gran parte
del mundo—, sino también por la labor erudita de él y su cir-
culo, como Aretas de Cesarea (c. 869-932), Constantino Siculo
(s. IX / X) o Zacarias de Calcedonia (s. IX / X), enfocada en
el rescate, preservacion, comentario y anotacion de autores y
obras de la Antigiiedad.! De esta forma, es considerado incluso
una de las figuras mas importantes de toda la época intelectual
bizantina (ss. VI-XV).? Sin embargo, el hecho de que Focio

' Cf Treadgold, Photius before his Patriarchate», p. 1: <Modern
historians have agreed with the Byzantines themselves on the importance
of the ninth-century Patriarch Photius of Constantinople for the history
of scholarship and the history of the Church».

? Cf. Markopoulos, <New Evidence on the Date of Photios’ Bibliotheca», p. 14:
«Further research that takes into account the broader Photian corpus should
enable us to advance our knowledge of this great —perhaps the greatest—
intellectual figure of Byzantium». Lemerle, Byzantine Humanism: The first
phase, notes and remarks on education and culture in Byzantium from its origins
t0 the 10th century, p. 205: «One feels a lively curiosity, mingled with some
trepidation, in approaching this figure who is counted among the greatest in
the history of Byzantium and who perhaps most truly represents Byzantine
civilization»; Pontani, «Scholarship in the Byzantine Empire (5291453 ), p.
406: «One of the members of the cultivated elite, and doubtless one of the
most remarkable men of learning in the entire Byzantine age, is Photius».
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pertenezca a una civilizacion, cuya valoracion hasta tiempo muy
reciente ha sido negativa en el pensamiento occidental, tam-
bién ha provocado que sus aportes a la transmision de la cultura
griega sean omitidos o aludidos incidentalmente. Asi, desde
la época moderna, e incluso antes, la civilizacion bizantina ha
sido vista no solo como una degeneracion del Imperio Romano,
inmersa en siglos de crisis y de disputas incesantes,® sino tam-
bién como la productora de una literatura poco original,* que
mediante el uso de un griego simiesco y barbaro corté el puente
con la tradicion clasica. No obstante:

For centuries scholarship has labored to create the illusion of unme-
diated access to the classical past, but it is largely a process of arti-
ficially wrenching our ancient heritage out of its Byzantine context,
stripping it of Byzantine residues and accretions, and then claiming
authenticity for the reconstructed product. Yet in material terms,
the closest we can usually come to an ancient text is a Byzantine
manuscript that dates after the tenth century (...). But classicists
who really want to know where their texts come from and what
their words mean will inevitably end up dealing with the likes of
Photios, the Souda, the Etymologika, and other Byzantine texts
and authors for which their training has rarely prepared them.®

* f Kaldellis, Romanland: ethnicity and empire in Byzantium, p. 14:
«Byzantium was populated by degenerate Greeks, whose language had
declined; it was a corrupt New Rome, run by scheming eunuchs and women;
and it was retarded by a superstitious form of Christianity that was addicted to
icons and hair-splitting theology. Montesquieu, Voltaire, Rousseau, Hegel, and
many others indulged in cringeworthy comments about this extinct medieval
civilization, which they deployed strategically as an archetypal antithesis of the
enlightened state and society that they hoped to see emerge in the west».

*  Cf Tinnefield, s. v. Byzantium» [en linea], I. History: «Only in recent
times has research begun to evaluate Byzantine literature, at least in part,
as an aesthetic phenomenon sui generis, instead of starting out from the
prejudice that it consisted only of symptoms of decline and more than
a thousand years of sterility. (...) It is due less to Byzantine literature
than to the aesthetic categories of their onlookers that play with these
linguistic and literary forms was chiefly evaluated negatively (that is, as
uncreative or unoriginal) in the 19th and 20th cents».

5 Kaldellis y Siniossoglou, «Introduction», pp. 2-3. De igual modo es
revelador lo que se menciona mas adelante 74., p. 64: «Our debt to works
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Asi, es necesario acercarse a este periodo y autores con pre-
supuestos diferentes y reconocer la deuda que tienen con ellos
no solo los estudios clasicos, sino también otras disciplinas. De
esta forma, la vision intelectual de Focio, resultado de los dos
periodos iconoclastas en Bizancio (730-787 y 814-843), fue la de
recuperar parte de lo perdido por la destruccion y negligencia
de una cultura en conflicto con ella.® El, quien padecié el exi-
lio y perdio a sus padres por razones derivadas de esta pugna,
pertenecia a una familia defensora de la ortodoxia griega que lo
formo en el conocimiento de la literatura tanto sagrada como
pagana.” Debido a ello, esta situacion lo llevo, por un lado, a
abordar temas laberinticos y complejos pasajes de la Biblia;®
por el otro, su curiosa erudicion lo condujo a indagar dificiles

such as the Souda and Photios’ Bibliotheke is now largely invisible,
because the material derived from them is cited rarely as such, but as the
already extracted and numbered fragment of this or that ancient author».

Esto puede constatarse porque no se conservan manuscritos bizantinos
de los siglos VII y VIII. Cf. Buringh, Medieval Manuscripr Production
in the Latin West: Exploration with a Global Database, p. 142: «From
the seventh and eighth centuries the database does not show any
manuscripts remaining from either classical or early-Christian authors
that were produced in the Byzantine area of influence. The explanation
for this lack of contemporary Byzantine manuscripts is due to Iconoclasm
that raged in Constantinople in the eighth/ninth centuries. Manuscripts
from this time and the period immediately preceding Iconoclasm are
rarer than those from somewhat earlier or later periods».

7 Para mas sobre las relaciones familiares y politicas de Focio, ¢f.
Varona y Prieto, «Deconstructing Photios: family relationship and
political kinship in middle Byzantium», pp. 105-48.

8 Cf. Reynolds y Wilson, Scribes and Scholars: A Guide to the
Transmission of Greek and Latin Library, p. 64: «Photius' interest
in textual criticism can be demonstrated from a discussion of difficult
passages in the Bible. He notes that the difference of a single letter or
a wrongly placed punctuation mark is sufficient to give rise to heresy,
and he cites examples, adding that similar considerations apply to
classical texts»; Riedel, «Photios’s Hermeneutic for Wisdom Literature
in Amphilochia 9», p. 91: «His exegesis, as Michel Stavrou reminds
us, should be understood as historically situated in the midst of three
competing cultural realities: the recent restoration of the cult of icons,
the emerging phenomenon of humanism, and Byzantine monastic

theology pace Meyendorff>.
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cuestiones lingiiisticas, y a leer y trabajar autores poco cono-
cidos en la tradicion escolar. Dicha erudicion fue tan grande
que llegd a ser considerado uno de los hombres mas sabios
(Aoywdtatog, logiotatos) de su tiempo;’ aunque también otros
testimonios, como la Cronica de Pseudo-Simeon (s. X), dibujan
a Focio como un herético que hizo todo, incluso renegar de la
cruz, a fin de obtener su sabiduria.!” Para tener un panorama
de la gama de su saber en las doctrinas seculares, se presenta a
continuacion el testimonio de Nicetas David (s. IX / X) en su
Vita Ignatii:

"Hv 8¢ 00T0¢ 6 KOTLOC 00 TGV &yeVVEAV TE kal dvwviuwy, GAAX kol
TV EVYEVOV KATA 0dpKA, Kol TEPLPAVDV, 60QIQ T€ KOOUIKT Kol
OULVEDEL TGOV €V Tf] TOALTEIQ OTPEPOUEVWVY EVSOKIUWDTATOG TAVTWY
EVOUILETO. YPAUUATIKAG HEV YAP Kl TOIOEWS, PNTOPIKAG TE Kal
@rAoco@iag, vai 8 kal latpikiic, kal mdong OAfyov deiv Emotrung
TGOV Bupddev Toc0TTOV AVTH TO MEPLOV, WG U] HOVOV oXedOV aval
TOV KAt TNV abTod yevedv Tdvtwy dieveykelv, idn 8¢ kal mpog
ToUG maAatovg abToV dtapiAAdcor.lt

®  Georg. Mon., Chron. breve (PG 110, 1053): o0 8¢ pn neioBévtog dwTiov
TATPLAPXNY AVT’ aUTOD XELPOTOVETL, TPWTACTKPATIY BVTA KAT EKEIVO
Ka1pod kai Aoyiwtatov ndvu. La misma informacion se encuentra en la
redaccion A de la Tedfanes Continuato (20, p. 826) y Simedn Logoteta
(131, 28). El texto griego de todas las citas, a menos que se indique lo
contrario, fue tomado del ZZG (Pantelia, <http://www.tlg.uci.edu>).

10 Ps. Sym., Chron. 670: 510 kai ‘Efpaiwv Tivi udyw cuvtetuxwg, «Ti pot»

£on «d@¢, veavia, kai motjow oe ndoav ypanv EAAnvikrv €ni otdpatog
&yewv kal TdvTag Tovg Enl coia TapevdoKIUEIVY. O O€ Pnot «To Hulov

1fig 0Voiag adtod mPodUUWG 6 £uog Tathp Tapééel o, 6 8¢ «ol xprlw
xpripata, GAA' 008¢ toV matépa cov yv@var TO dpapar GAN' EABe uet' Epod
elg Tévde OV TéMOV, Kal dpvnoat TOV TOTOV &V @ 'INcoTV TPOSNAWCALEY,
Kal 30w oot mapddofov puAaktdyv, kai £otat 1y {wh oov Tdoa £v evnuepia
Kal TAoUTw Kal TOAAR] co@ia kal xapd». TOV 8¢ Tpoblpwe dkovoavta, Kai
navta mpdg TV To0 yéntog dpéoketay teteekdta.

Nic. Dau., Vir. Ignat. 21. Este Focio no pertenecia a los innobles ni
desconocidos, sino a los nobles en cuanto a la carne y reconocidos;
ademas era considerado el mas célebre de quienes se dedicaban a

las cuestiones publicas tanto por su sabiduria como por su intelecto
seculares. En efecto, su conocimiento tan extenso comprendia la
gramatica y poesia, retorica y filosofia, ciertamente la medicina y casi
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Producto y monumento de ese interés y busqueda por el
conocimiento son las obras transmitidas a su nombre. No obs-
tante, como afirma Signes Codoner: «La figura de Focio ha gene-
rado una inmensa bibliografia que no ha ido pareja a un estudio
sistematico y en profundidad de sus obras. De hecho, todavia hoy
sigue sin estar superado el monumental estudio que realizo en el
siglo XIX el cardenal Joseph Hergenr6ther».” Ademas, muchas
de ellas solo pueden consultarse en ediciones del siglo XIX, como
la Mapoarvéselg S yvwpoloyioag (Parainesers dia gnomologias) y
sus escolios a las cartas paulinas y a Juan Climaco; otras siguen
inéditas, piénsese en el Zwtnprog Adyog (Sozerios logos) y el Epi-
tome 2 y 3 de la Muotaywyla (Mystagogia);™ otras, a pesar de
tener excelentes ediciones criticas modernas, como los Amphilo-
quia** y el Lexikon™ no han sido traducidas, o solo tienen una
traduccion parcial, como sus cartas.'®

Sin embargo, de todas ellas destaca indudablemente la Bib/io-

theca (Mup1oPuPAog, Myriobyblos / BipMoONkn, Bibliotheke),”

todas las doctrinas seculares, de tal manera que afirman que no sélo se
distinguia de casi todos sus coetaneos, sino que también rivalizaba con
los antiguos».

Cf. Signes, «Hacia un inventario de las obras de Focio», p. 62.
B Cf Ib., pp. 73-84.

Westerink, ed., Photii parriarchae Constantinopolitani Epistulae et
Amphilochia. Volumina IV-V1,1986-1987. Cf. Riedel, op. cit., p. 91:
«these writings [Amphilochia] have never been translated into a modern
language».

Hasta el dia de hoy ha salido la edicién de los primeros tres volimenes
(de la letra o a la @), cotejada con el ms. Zavordensis 95, que fue
descubierto en 1959 por Linos Politis (Theodoridis, Phorii Patriarchae
Lexicon, 1982-2013). La edicién anterior, que se basa en el codex
Galeanus (Cambridge, Trinity College, O.3.9 / 5985) data de 1822
(Pwtiov T0D matprdpyov Aé&ewv ouvaywyr, Cambridge, 2 vols.).

16 Stroudaki, Patriarch Photios of Constantinople: His life, scholarly
contributions and correspondence together with a translation of fifty-rwo of
his letters, 1981.

Cualquiera de estos dos nombres son posteriores y no corresponden al
titulo que transmiten los manuseritos. Cf. Tsekoura, H BipA108rjkn tov
®otiov: ta anoAeocBévta £pya: SimAwpatiki epyacia, pp. 26-7: «Ztov
Paris. suppl. gr. 256, Tov IA” A1OVOG, HapTLPELTAL YIX TPWTN POopd TO
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tanto por su importancia como por los trabajos realizados sobre
ella. Este monumental trabajo es, ademas, uno de los mas exten-
sos de todo el corpus antiguo y bizantino.'® La critica moderna
concuerda en que fue una labor continua, que bien pudo exten-
derse desde el 838 o 855 hasta la década del 870, y en la cual
Focio, quien ha sido llamado «the inventor of the book-review»,*
fue ayudado por un circulo de lectura.? Alli resume, analiza y /
o critica literariamente 386 obras (239 cristianas y judias, y 147
paganas, aunque con una distribucion del texto de 43% y 57%,
respectivamente),” todas ellas compuestas en griego.” A su vez,
estan comprendidas en 280 entradas —o codices, segln la ter-
minologia técnica—, con una distribucion de 158 dedicadas a
textos cristianos y 122, a seculares.” En cuanto al género, es una

Svoua ddtT106 Kat 1 AéEn MuptdPipAog 147. To 1577, 6OV LE TOV
Edgar Martini, o Gerlach, dtav peAétnoe éva xerpdypago tng XdAkng
£dwoe tov Titho «dwtiov Matpidpxov PipAiov Papfdkivov, i Aeyopévn
MeydAn BipAoBrikn». O Gerlach eivan o Tpwtog ov avagépOrke oto €pyo
0V dwtiov anokaAwvtag TV BifAtodrkn».

8 Segun el 7ZG <http://stephanus.tlg.uci.edu/Iris/indiv/stat.jsp> la obra
consta de 344,703 palabras, lo cual la convierte en la décimo sexta mas
extensa por debajo de las Epistulae y Amphilochia del mismo autor
(349,135).

9 Cf Pontani, op. cit., p. 408: The reference to the embassy has led
scholars to date the work either to 838 or to 855 (...) if so, this implies
that —especially in the latter part— we are in fact dealing with a sort of
work-in-progress, extending well into the 870s».

20

Reynolds y Wilson, op. cit., p. 62.

2 Maraglino, «Reconsidering the Date of Photius' 'Bibliotheca': The
biographical tradition of Gregory the Great in chapter 252», pp. 277-8:
«This consideration supports the idea that Photius’ Bibliotheca represents
a lifetime of study (...). The Bibliotheca should be considered the product
of the Photian reading circle and, it being a work in progress, its lack of
systematic organization, a clear scheme of composition or a coherent plan
should come as no surprise».

2 Cf Treadgold, 7he Nature of the Bibliotheca of Photius, pp. 7-8.

% Tves, «Photius of Constantinople, the first book-reviewer», p. 286: «The

books are, without exception, in Greek, and, in the case of two Latin
Church Fathers, Gregory the Great and Cassian, Photius reviews only
the Greek translations».

% Cf Pontani, op. cit., p. 408.
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obra que pertenece a una categoria propia: «But the Bibliotheca
belongs to no recognized category of writing. In certain places
and in certain respects it resembles a history of literature, a lite-
rary autobiography, a work of literary criticism, an anthology, an
annotated bibliography, a library catalogue, or a research note-
book; but it is none of these consistently».*

Los autores y obras contenidos en ella son variados,”® ya
sea por los géneros, ya por los temas tratados, ya por el periodo.
Asi, el rango de siglos es de 14: desde el V a. C. (Antif6n; cod.
259; Herddoto, cod. 60) hasta el IX (Nicéforo de Constantino-
pla, cod. 66; Sergio el Confesor, cod. 67); 16 son anonimos y 13,
actas conciliares. Igualmente hay gran cantidad de escritos apo-
logéticos (78), homiléticos (31) dogmaticos (25), epistolares (29)
e historico-eclesiasticos (18); en cuanto a los autores seculares,
los escritos historicos (39) y oratorios (30) preponderan, aunque
también hay tratados médicos (19), 1éxicos (18), obras mitologicas
y paradoxograficas (12), novelas (7), e incluso textos de agricul-
tura (1) y aritmética (1). A su vez, de 201 obras revisadas 78 han
sobrevivido fragmentaria o parcialmente, como mepl TOMTIKTG
(peri politikes, s. V1; cod. 37) o las latpikai cuvaywyal (zazrikai
synagogat, cod. 217) de Oribasio (¢. 320-403; 13 en versiones
a otras lenguas, como los ZxoAa mept tAg EvavOpwnoews tov
MovoyevoDg (cod. 169; CPG 5225) de Cirilo de Alejandria (c.
376-444); 110 se han perdido por completo, como los escritos de
Conon (s. T a. C.; cod. 23) o Ctesias de Cnido (s. V a. C.; cod.
72), y Focio es el Gnico testigo en 81 de ellas.” De tal modo, este
escrito representa una herramienta indispensable para acercarse a
la literatura griega antigua.”® Incluso, como apunta Bourbouha-

25

Treadgold, op. cit., p. vii.

% TLainformacién de este parrafo fue tomada de las tablas I a V de

Treadgold, op. cit., pp. 117-84.

¥ Cf. Cavallo, Scrivere e leggere nella citta antica, p. 249.

2 Cf Reynolds y Wilson, op. cit., p. 189: Henry did not survive to
complete his labours by the provision of indexes to what must be, for
classicists at least, the most important text in Byzantine literature»;
Horrocks, Greek: A history of the Language and their speakers, p. 223:
«The books described were written by both pagan and Christian authors
and they include many works that had survived to Photios’ time but are
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kis: «<T'he Bibliotheke coincided with, and may have even contri-
buted to, the marked classicism which led to the commissioning
of many of our best surviving manuscripts of ancient literature,
including Homer, Sophokles, and Thucydides».?

En cuanto a la estructura de los codices, la Bibliotheca no
es uniforme, esto es, no todos tienen la misma extension ni las
mismas cuestiones a tratar, pues unos, los mas breves (codd. 2,
10-12, 39, 65, 100, etc.) solo presentan el titulo del autor y el
escrito, y unas cuantas palabras mas; otros, en cambio, pueden
contener notas biograficas, resimenes, epitomes, citas textuales,
analisis literarios, comentarios filologicos y breves apuntes codi-
cologicos; asi mismo, no hay una sistematizacion de los codices
ni por géneros o autor, aunque hay algunas agrupaciones, como
un conjunto de codices de Eusebio de Cesarea (codd. 9-14),
actas de sinodos (codd. 16-20) o léxicos (codd. 145-158). Sin
embargo, es evidente una division entre los primeros 233 y los
subsiguientes, pues éstos ultimos se constituyen en general de
epitomes y excerpta, mientras que las notas y comentarios dis-
minuyen. Tomas Hagg catalogo algunos codices, segun las des-
cripciones a las obras, dejando a un lado los apuntes biograficos
y estilisticos: Kurzreferar (reseia breve), analytisches Referat
(resena analitica) y Exzerpre (excerpta).*® Por su parte, Warren
Treadgold amplia y modifica dicha division en las siguientes tres
clases, dos con subdivisiones: I) Descripciones compuestas de
memoria: A. Referencias imprecisas; II) Descripciones a partir
del texto original: A. Referencias precisas, B. Referencias en
partes, C. Sumarios precisos, D. Epitomes; IIT) Descripciones
copiadas por el secretario de Focio, de notas de lecturas toma-
das antes de la elaboracion de la Bibliotheca. A. Epitomes con

now lost; in this respect the Bibliotheka provides invaluable information
about ancient literature, as well as providing insight into the intellectual
tastes of the ninth century». Igualmente ¢f. Tsekoura, op. cir., p. 115:
«amoTENEL ‘UVNuElo’ yia TV 1oTopla THG apXaiag KAl TNG LECALWVIKAG
YPOUUaTEAGH.

Bourbouhakis, «Byzantine Literary Criticism and the Classical Heritage»,
p. 117.

30 Cf Hagg, Photios als Vermittler antiker Literarur: Untersuchungen zur
Technik des Referierens und Exzerpierens in der Bibliotheke, pp. 16-26.

29
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introduccion, B. Epitomes sin introduccion, C. Fxcerpra sin
introduccion.** Como puede verse, las listas hechas no contem-
plan algunos apartados. Del mismo modo, todos los elementos
que puede contener un codice no se encuentran siempre en el
mismo orden a excepcion del autor y la obra, que se senalan al
inicio.

Las notas biograficas, del mismo modo, varian en datos y
extension. Asi, por un lado, podemos encontrar el linaje, ciu-
dad de nacimiento, época en la que nacio, afiliaciones, religion,
caracter. Por otro, a veces le bastan unas cuantas palabras para
senalar referencias del escritor, como en el cod. 14, en el cual
comenta tres caracteristicas de Claudio Apolinar (s. IT): su ori-
gen, su cargo, bajo qué emperador florecio;* en otras es mas
amplio, como en el cod. 77 (Eunapio) cuando discute la ética del
autor.® Del mismo modo, al tratar cuestiones literarias, Focio
da juicios del estilo general y / o particular del escritor, utilidad
para el lector, contenidos de la obra, autenticidad. Como otros
estudiosos bizantinos, sobre todo en la critica literaria, sigue una
terminologia derivada de la tradicion retorica griega,* como
Dionisio de Tracia (170-90 a. C.), Dionisio de Halicarnaso (c.
60-5 a. C.), Pseudo Demetrio (s. I) y, sobre todo, Hermdgenes de
Tarso (s. IT).* Por ello, base de sus valores estéticos son las siete

3t Cf. Treadgold, op. cit., pp. 81-96.

32 Phot., Bibl. 14, 4b: "Eot1 8¢ ‘Iepanolitng 6 cuyypagelg, Thg v Aciq
‘TepandAew( yeyovwg Eniokomnog fivBnoev éni Mdpkov ‘Avtwvivov Bripou
PaciAéws Pwpaiwy. Para el analisis de la Bibliotheca me cifo al texto
establecido por René Henry (Bibliothéque, 8 vols., 1959-1977).

33 Jb. 77, 54a: 00T0¢ 6 EOVATIOC Tapdiavog udv yévog éoti (Tég yap v Avdig
Tapdeig Eoxe matpida), SuooePrig 8¢ trv Bpnokeiav v (td EAM vwv
yap €tipa), Tovg pev evoefeia tv facideiav kooproavtag tavti tpdme
kal avédnv kakilwv Sracvpet, kal udAiotd ye tov uéyav Kwvetavtivov,
¢aiper 8¢ Tovg SuooePeic, kal TV EAAwV TAfov TovAtavov TOV
napaPdrny, kai oxeddv T1 o Thg ioToplag avT €ig TO €Keivov EyKWLOV
ovvtebev E€emovrion.

3 Para una revision de comentarios retoricos de la Antigliedad Tardia

leidos e influyentes en el periodo bizantino, ¢f. Pepe, «The Rhetorical
Commentary in Late Antiquity», pp. 86-108.

% Cf. Afinogenov, «Patriarch Photius as Literary Theorist», p. 339:
«There is no doubt that, by and large, Photius followed the line drawn
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formas estilisticas (id€a1, ideai) hermogenianas: en primer lugar,
la claridad (cagnvela, saphencia), a la que muchas de las discu-
siones y juicios se centran en la oposicion claridad-obscuridad,
luego, la grandeza (uéye0og, megethos), belleza (kdANog, kallos),
velocidad (yopydtng, gorgotes), caracter (A80g, ethos), sinceridad
(GAnbewa, aletheia), habilidad oratoria (dewvdtng, deinores).*®
Sin embargo, el valor que da a dicha terminologia antigua suele
ser original: «Thus, though using the old terms, Photius creates
his own theory of style, to which ethical values are central. Kus-
tas arrives at a very positive judgmente of Photius’ originality
as a literary critic, and in some ways more ‘modern’ than his
Byzantine successors».”” Ademas, a pesar de tener como funda-
mento el esquema hermogeniano, su parecer va mas alla de él:
«the patriarchs’ views on literary style were much broader than
it could be expected from a simple follower of the Hermoge-
nian tradition».*® En ocasiones sustenta el juicio literario de un
escritor a su propia ética, esto es, la cristiana.*” Esto no es algo
nuevo per se, pues ya se discutia en la Antigiiedad, pero deja ver,
ciertamente, el nimero de combinaciones y convergencias de
saberes con los que el patriarca evalla, reflexiona y juzga;*" asi,

in the Late Antiquity by the theorist of the Second Sophistic, the most
prominent of whom (...) was certainly Hermogenes of Tarsus. It was the
criteria formulated by Hermogenes that Photius applied to all the diverse
literary works he analyzed in Myriobiblon and elsewhere».

% Cf. Bourbouhakis, op. cir., pp. 114-5: «Often in eclectic combination, the
lessons contained in these and other handbooks formed the conceptual
backbone of literary criticism from late Roman to late Byzantine
times. They supplied a critical vernacular, a repertoire of stylistic
labels keyed to particular effects and aesthetic values. These included
‘clarity’ (cagrvelwa), ‘grandeur’ (uéyebog), ‘beauty’ (kdAog), ‘rapidity’
(yopydtng), ‘character’ (00g), ‘sincerity’ (&Afj0e1a), and ‘forcefulness’
(devdng) ».

% Higg, «Photius as a Reader of Hagiography: Selection and Criticism», p. 56.
% Afinogenov, op. cit., p. 345.

% Cf Pontani, op. cit., p. 410: «in some cases Photius seems to posit an

interrelation between the stylistic qualities and the ethical value of the
single authors».

0 Cf. Bourbouhakis, op. cit., p. 116: «Criticism of this sort, combining a
text’s manner with its author’s ethos, was not a Byzantine innovation.
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la forma en la que Focio conjuga la tradicion con la modernidad,
la vision cristiana con la secular hace de él un autor novedoso y
de interés para la apreciacion de los bizantinos, su época, y tras-
cendencia como herederos del saber antiguo, que conservamos
gracias a ellos: «<On the whole, the constant interaction between
profane and Christian learning has a bearing on Photius’ skillful
technique of abridging and evaluating the books he is talking
about».*! A pesar de muchos estudios modernos sobre la critica
literaria en Focio bajo diferentes criterios y enfoques,* debido
a la magnitud del corpus fociano en general y, en especial, de
la Bibliotheca, al igual que por la conjuncion y convivencias de
diversas épocas, teorias y conocimientos, unidos al pensamiento
original del patriarca, ain queda sin duda mucho que senalar y
ver bajo otro lente sobre la cuestion.

De tal manera, el objetivo de este escrito sera la revision
de la critica literaria de algunos codices en la Bibliotheca sobre
Padres de la Iglesia que, en mi opinion, no han sido tratados
a profundidad, o que pueden ser revisados bajo una perspec-
tiva diferente. Como ya se menciond, debido a la extension del

Ancient theorists as far back as Aristotle had sought links between an
author’s motive for writing and a text’s rhetorical character. Grounded
in Stoic philosophy during the Hellenistic age, ‘ethical’ interpretation
placed rhetoric and literature at the disposal of morality, a critical
tendency further reinforced in a Christian society. As he surveyed a
heterogeneous swath of literature, often on subjects unforeseen by
ancient critics, Photios looked beyond the narrow repertoire of aims
associated with classical rhetoric (...) Photios admitted a plurality of
stylistic combinations».

41

Pontani, op. cit., p. 410.

42

Ademas de los ya mencionados (Afinogenov, op. cit., pp. 339-45; Higg,
op. cit., pp. 43-58) podemos citar, entre otros, a Smith («Photius on

the Ten Orators», pp. 159-89), quien analiz6 la opinién de Focio sobre
los 10 oradores aticos en varias de sus obras, incluida la Bibliotheca;
igualmente, a Brian Croker («I'radition and Originality in Photius’
Historical Reading», pp. 59-70), quien reviso la tradicion y originalidad
de la lectura de los historiadores en Focio. También hay analisis
particulares de codices. Por ejemplo, Robert Browning (op. cit., pp. 116-
7), cita y desarrolla el cod. 236 (Nicéforo I); Bourbouhakis (op. cit., pp.
116-7) discute los codd. 73 (a Ctesias) y 266 (Demostenes); por su parte,
Pontani (op. cit., pp. 410-1) comenta el cod. 164 (Galeno).
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escrito y a la gran cantidad de obras y autores referidos en ella,
es necesario acotar el tema de investigacion, pues se necesitaria
de un trabajo mas amplio para cubrir toda la obra. Asi, en ini-
cio, se analizaran primero los codices de Juan Crisostomo (347-
407), pues, aunque «The Bibliotheca describes more works by
Chrysostom, including spurious ones, than by any other author,
secular or religious»,* no se han tratado todos los codices en
un solo estudio. Luego, se examinaran otros, segun las siguien-
tes categorias: dos con juicio negativo del estilo del autor (35,
40), a fin de contraponer el valor positivo dado a Crisdstomo;
diez sobre obras hermenetticas (38, 43, 141, 202-207, 240) para
mostrar no tanto la opinion de Focio de un escritor, sino de un
género; finalmente, dos sobre parafrasis biblica (183, 184), que
son peculiares por ser las Gnicas producciones cristianas en verso
revisadas en la Bibliotheca, asi como los Unicos cddices en los
que discute las obras de una mujer. Con ello se busca mostrar un
panorama de lo que atin queda por investigar de la Bibliotheca
de Focio; igualmente, presentar la metodologia del patriarca al
acercarse y trabajar con textos patristicos; asi mismo, demostrar
que, aunque haya sido compuesta a lo largo de los afios y hayan
pasado diferentes ojos y manos sobre ella, se puede notar una
continuidad y cierta estructura que en ocasiones no es senalada
como corresponde.

Comencemos con la revision de Juan Crisostomo, quien apa-
rece en los codd. 25 (5b), 86 (65b-66a), 172-174 (118a-119b),
270 (498b), 274 (509a-511a) y 277 (516b-525a).** El primero de
ellos revisa un manuscrito, con 61 homilias adscritas a Crisos-
tomo (Xpuoootéuov Entypagny €xov, Chrysostomou epigraphen
echon), relativo a la muerte de Cristo, su resurreccion, asi como

# Treadgold, op. cir., p. 108.

# Sobre €, en cuanto a la critica literaria, han escrito Treatgold, ya citado,

quien le dedica un parrafo (1984, pp. 108-9), y mas recientemente,
Alexandre M. Roberts, quien retomando el tema, le dedica media
cuartilla y menciona sélo cuatro codices (Reason and Revelation in
Byzantine Antioch: The Christian Translation Program of Abdallah 16n
Al-Fad, p. 89).
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al dia de Pentecostés.*® No hay nada concerniente a la critica,
pues la breve descripcion del manuserito ocupa toda la entrada.

En el segundo tenemos la noticia de que Focio leyé un
grupo de cartas que el santo compuso después de su «injusto e
inhumano exilio».* De ellas nombra las que, en su parecer, son
mas Utiles (gl¢ T0 xpe1®deg uaAAov cuvteivovoat): las 17 cartas a
la diaconisa Olimpia (Epp. 1-17; CPG 4405) y otras dos al papa
Inocencio de Roma (CPG 4402, 4403).*” Es importante sefa-
lar que en la precision de Focio sobre estas dos Gltimas (2v aig
Kal 8o abT® cLVNVEXDN WG €V émoToAfG e1det £€10TopeT) resalta
la formula wg év émotoAf|g €idet («en forma de carta»),*® la cual,
a primera vista, podria parecer una repeticion innecesaria, pues
justamente discute sobre escritos epistolares; sin embargo, es
una clara alusion al final del proemio de la primera de ellas, en el
que Crisostomo explica los elementos formales y su contenido:
Kal avtol O¢ w¢ v eidel €moToAfg, év Ppaxel diddouev DUGOV
TNV Qydmnv ta yeyevnuéva.*

Después de ello, Focio dedica algunas palabras sobre el
estilo en las 19 cartas:

Kéxprrat d¢ kav tavtaig taig émotoAaic t@ ouvrifer Tod Adyou
XOPaKTiipt Aaumpdc te ydp €oTt Kal oa@ng kol GvOGOV Uetd Tov
Ndéog v mbavétnta, AN Soov éupueréotepdy nwg dokolboty

4 Phot., Bibl. 25, 5b: émypagnyv €xov oxoAx eig tov Bdvatov, Adyot pikpoi
eikoot d0o. Kai év ¢ adt® Adyot mapamArioior eig Thv dvaAnyiv kf’, kai
€11 €1g TNV TEVINKOOTNV Wwoadtwg Adyor 1l
4 Jb. 86, 66a: Aveyviobn énitotodal ToD £v ayloig tatpog Twdvvou
700 XpucooTdov, &g uetd thv &dikov kal dndvOpwov é€opiav mpog
Srapdpoug Eypapev.
Y Id.: Ev aic €1 T Xpe1®dde¢ udAAov ouvtetvovoat af te mpdg TV
evAaPeotdtny 'OAvumdda trv didkovov avtd yeypapuéval dekaemntd,
kai ol mpdg Tvokévtiov TOV Pwung, év aig kai oo adTd cuVNVEXDN (G &v
¢miotoAfig eldet é€lotopel.
4 TLa féormula que emplea para denotar que escribi6 «en forma de carta
(og &v émoToAfig eider)» es utilizada igualmente en la descripcion de la
Epistula Clementis ad lacobum (CPG 1007): 10 8¢ TV TPos@@VNo g
£V €moTOARG €101 pdG TaxkwPov TOV 4deApdBeov noteitan (B7bL. 112-113,
90a).

¥ Chrys., Ad Inn. I (PG 52, 530).
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al mpo¢ ‘OAvumidda adt® ovykeiobar émiotolai, €l kai tol
EMOTOALPAiOU TOTOV, TOV TPayUdTwV TOTE 1§ TV EAVTOV oYLV
TOUG T@V pnudtwv vopoug ekPracapévay, ov Aav éypdenoav
otoxaléuevar.>

Con el término formulaico kéxpnrat (kechretai), inequivoco
signo del comentario estilistico en la Bibliotheca, Focio senala
que Crisostomo emplea en dichas cartas t@ cuvr|fel To0 Adyov
xapaktiipt («el usual estilo de su discurso»). Luego enumera
cuatro virtudes propias de él: es brillante (Aaunpdg, lampros),
al igual que claro (ca@ng, saphes), y es florido y agradable en
cuanto la persuasion argumentativa, esto es, el escrito es atrac-
tivo para ser leido o escuchado® (avB@®v ueta tod ndog trv
mbavotnta). Las dos primeras, como ya se sefald, son formas
estilisticas en Hermodgenes. Aapnpdg aparece en la definicion
de Aaunpdtng (lamprotes), cualidad descrita como aquello que
da especialmente grandeza y dignidad al discurso; de esta
manera se vuelve esplendoroso cuando persuade por lo plausi-
ble, por la bella elaboracion del escrito, por el placer que provoca
a los oyentes o por todo lo anterior;* asi, para ejemplificar lo
expuesto presenta algunos ejemplos de Demdstenes.* A su vez,
la claridad (cagnvela, de donde se desprende cagr|g) es la mas

50 Phot., Bibl. 86, 66a: <También en estas cartas emplea el estilo usual de

su discurso, pues es brillante, claro, y florido y agradable en cuanto a la
persuasion argumentativa, excepto en las cartas a Olimpia, que parecen,
en cierto modo, haber sido compuestas con mayor cuidado, incluso si no
fueron escritas teniendo el modelo tipico epistolar, pues los hechos en ese
momento llevaban violentamente a las leyes de las palabras a su propio
poder». Traduccién propia.

U Cf Ludlow, Ary, crafl, and Theology in Fourth-Century Christian
authors, p. 150: In oratorical text-book attractive discourse is often
characterized as being ‘sweet’ or ‘pleasant (130, Aedys)’».

52 Hermog., /d. 1, 9: t&V yap Toovo®v to péyeddg te kal 1o a&iwpa td

ASyw 18e®v €v 10ig pdAotd €otiv 1 AapmpdTng.

1d.: Tiveton toivuv Adyog Aapmpog kata Evvolav pév, tav nenoibnoy

£xXn Tvd 6 Aéywv, €' 0ig &v Aéyn, <f> d1a T0 EvBola eivat | d1d TO KAARDG

nenpdyBot avt@ A d1d TO Xaipelv T0i¢ Aeyopévorg Tovg dkovovTag A Kal

1 mavta tadta.

5 Dem. 18,96, 98, 299.
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importante de las formas estilisticas,” y se compone de niti-
dez y pureza —sobre ellas se hablara mas adelante—. Por otro
lado, en su Bibliotheca Focio utiliza en dos ocasiones el término
avO®dV (anthon) —en este pasaje y en el cod. 67, 33b— y en
ocho, avOnpog (antheros),*® para indicar una cualidad vivida y
resplandeciente,” al igual que abundante y timida.”® Asi los
pasajes persuasivos y deleitantes relucen y colman las cartas.
Este conjunto de virtudes antes mencionadas es unico de
Cris6stomo, pues no se encuentran a lo largo de la Bibliotheca
otras criticas estilisticas en las que conjunte nuevamente todas
ellas. En efecto, dice del 0mep BaoiAeiov kata Ebvouiov (Ayper
Basileiou kata Eunomiou, CPG 3135) de Gregorio de Nisa (c.
335-c. 394) que el autor supera a Teodoro de Mopsuestia (c. 352-
c. 428) en belleza, brillo y en el mayor deleite (6, 3b: OrepfaAAer
KAAAeL te kal AapmpdTntt Kal t@ Ndutdtw ©eddwpov); de Juan
Mosco (s. VI) en su ékkAnolaotikr| iotopia (ecclesiatike historia,
CPG 7509), que es claro y florido (41, 9a: "Eoti 8¢ oUtog TV
@pactv ca@ng kat avinpdg); de Juan Filopono (s. VI), en su €ig
v €anuepov (eis ten hexaemeron, CPG 7271), que emplea la
belleza del lenguaje y el deleite junto con la claridad y el bri-
1o (55, 15b: kaAMeneiq d¢ kal t@ 110€l peta tig cagnveiog Kal
Aaunpotnrog kexpnuévog); de Temistio (c. 317-385) en sus Adyot
noMtikol (logoi politikoi), que es claro, sencillo y florido (74,
52a: "Eoti 8¢ TNV @pdotv ca@ng Kal anépittog Kal avonpdg); de
Elio Herodiano (c. 180) en sus iotopikoi Adyot (/istorikor logoi),
que es claro, brillante y deleitante (99, 85b: "Eott 8¢ TV @pdoty
cang kai Aaumpog kai nd0¢g); de Pierio el Martir (s. ITI) en
su vmep ‘Opryévous (Ayper Origenous), que es claro, brillante y
como fluido en su discurso (119, 93a: "Eoti 8¢ TV @pdotv ca@r|g
Te Kol AaUmpOg Kal Wotep pEwv @ Adyw); de Basilio de Cesarea
(329 / 330-381 / 382) en su &ig trv e€afjuepov (CPG 2835),

% Hermog., /d. 1, 1: Sdt kai mavti Adyw tovTov dei udAiota, tiig
sagnveiag, Nrep évavtiov €oti Simovdev 1) dodeeia, 1 UmoPéPnke o
KaBapdv kai EDKPIVES.

% Phot., Bibl. 41, 9a; 69, 34b; 74, 52a; 78, 54b; 110, 89b; 127, 95b; 165,
107b; 239, 318b.

5 Id., Lexicon, a 1954; A 150.

8 [b., o 882.
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que es amante de la persuasion, la dulzura y el brillo (141, 98b:
mBavotntog 3¢ kai yAvkOtntog kol ye Aaumpdtntog €pacthg).
Incluso quienes mas comparten estas virtudes, Elio Herodiano
y Juan Filopono, carecen de persuasion; Basilio, el Gnico autor,
ademas de Crisostomo, en el que aparece la mOavotng (pithano-
tes), falla en la claridad. De esta manera, lo que hace propio al
santo es ser claro, deleitante, brillante y, sobre todo, persuasivo.

Volviendo al analisis de las cartas, Focio hace una precision:
a pesar de lo antes mencionado, las cartas a Olimpia le pare-
cen haber sido escritas de forma mas cuidada (épueAéotepdv
nw¢ dokobotv ai mpog 'OAvpmdada avt®d cvykeiobat motoAai),
incluso si no tiene mucho en consideracion el modelo tipico
epistolar (to0 émiotoApaiov TOMOV, rou epistolimaion rypou),
«pues los hechos en ese momento llevaban violentamente a las
leyes de las palabras a su propio poder (tdte €ig thv €xvt®V
loxUV ToUG TV TpayUdTwV TOTE 1§ THV EXVTAOV 1oLV TOVG TGOV
pNudtwy vépoug ékPracapévwv)». En ningan lugar de la Biblio-
theca define las caracteristicas del modelo epistolar, que aparece
en otros dos codices (143, a Eusebio de Cesarea; 201, a Nilo de
Constantinopla)®® como €mietohipaiog xapaktnp (epistolimaios
charakter) y émotoMuaiog tpodnog (epistolimaios tropos), respec-
tivamente. De Nilo comenta que hay muchos escritos atribui-
dos a ¢l, tanto en forma epistolar como narrativa;*® sobre aquél,
en cambio, indica que es conveniente caracterizar la indole del
autor en lo que es admirable y tomarlo como canon del estilo
epistolar, en caso de que no hubiera otro.®! Incluso en una carta a
su amigo Anfiloquio de Cicico (s. IX / X),*? en la que ahonda en

% Sobre los problemas de la autoridad de la obra atribuida a Nilo de

Constantinopla, ¢f. Bianchi y Schiano, eds., Fozio. Biblioteca, vol. 1, p.
577, n. 6.

% Phot., Bibl. 201, 163b: TTIoAA& 8¢ kol EAAa adtol d€1éAoya moikidag
vnoBéoeig UnoPaAldueva, €1g te TOV émotoApaiov Tpdmov Kal €ig
TOV GLYYPAPIKOV GVNYHEVA CUVTAYUATA QPEPETAL, TAV TE KATA TX Epya
teherdtnra Kai TV v Adyorg paptupdueva dOvapy.

6 J4. 143, 98b: € G 6 te R00g £ot1 ToD &vSpdg, dmoiov Av d&idyactov,

xapaktnpioat, kai kavova AaPeiv, av EAAwG Tig pur| €xn, EmotoApaiov

XOPAKTTPOG.

8 Phot., Ep. 207, vol. 2, pp. 106-7.
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el tema del género epistolar, solo le recomienda algunos autores
como modelos sin detallar sus caracteristicas: cuatro paganos,
Falaris de Acragas (s. VI a. C.; €ig ®dAaptv TOV Akpayavtivov
topavvov, eis Phalarin ton Akragantinon tyrannon), Marco
Junio Bruto (85-23; Bpodtog 0 Pwuaiwv otpatnydg, Broutos ho
Romaion strategos), Marco Aurelio (121-180; tov év PactAedot
@INOGOQOV, ton en basileusi philosophon), y Libanio (c. 314-c.
393; tov co@IoTNV... AiBaviov, ron sophisten... Libanion); y tres
cristianos, Basilio de Cesarea (Baoietog 0 YAvkUg, Basileios ho
&glykys), Gregorio Nacianceno (329 / 330-389 / 390; 0 kaAAovg
€l T1g dANog €pydtng Tpnyodprog), e Isidoro de Pelusio (c. 360-
c. 435; 1) TowkiAn kal Tfg NUeTéPag abARC povoa Toidwpog). De
estos Ultimos agrega que son valiosos para recoger (6UAAEEaL,
syllexai), ademas del estilo (xapaktip, charakter), utilidad
(v@éhera, opheleia)®® en muchas cosas importantes. Asi, para
Focio el conocimiento del estilo de un autor o género se consi-
gue no tanto con prescripciones tedricas cuanto por la experien-
cia obtenida por la lectura del texto.

Mas adelante, aparecen agrupados en la tradicion manus-
crita los codd. 172-174,%* en los cuales comenta 61 homilias al
Genesis (CPG 4409), contenidas en tres manuscritos (20, 16
y 25, respectivamente).”® En el primero de ellos sefnala que
es posible reconocerlas formalmente como homilias (u&AAov
¢oikaowv OWNiag, mallon eotkasin homilias), aunque el titulo
del manuscrito las marque como discursos (Adyo1),? entre otras
caracteristicas, por lo siguiente:

Porque en muchas ocasiones parece ver a los oyentes de la

% Sobre el valor del término W@éAewx entre los bizantinos, en el que se

incluye un auxilio moral y espiritual, ¢f. Toth, «Modern Encounters with
Byzantine Texts», pp. 42-3.

¢ Sobre el fenomeno de codices con diferente numeracion presentados en

una sola estructura, ¢f. Bianchi y Schiano, op. ciz., vol. 1, p. 537, n. *.

% Phot., Bibl. 172-174, 118b: dmlian €ig thv yéveow & kal pia, &v tedxeot
Tp16tV, OV TO v TpGdTov S iag mepieixev k', 0 Sebtepov 8¢ Sewadt, To
tpitov ke,

% TLampe distingue entre Adyog y OptAia a partir de esta misma explicacién

de Focio: «dist. from Adyot by rhetorical and spontaneous style, Phot.,

Cod. 172 / 174» (PGL, S. 0. <<(3}.ll)\{(x>>).
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homilia como si estuvieran presentes, y asi se dirige a ellos, les
pregunta, les responde y promete.”’” Esto es, considera como
constitutivo de la homilia al apostrofe.

Porque, aunque el discurso también puede ser de otra
manera, disponerse segin los elementos anteriores, asi como
manifestarlos, que estos escritos lo hagan de forma continua y
persistente, y sin proceder alguno, los convierte en homilias.®
El orden y la disposicion (marcados ya en la naturaleza de la
palabra) distinguen al Adyog de la optAia.

De inmediato continta con el segundo y tercer manuscri-
tos (118b-119a). De las tltimas nueve homilias del segundo y
las restantes comenta que, sin duda, fueron predicadas después
de las primeras; pero que no le es posible saber con certeza la
fecha; a menos que sean aquellas que segun el testimonio del
propio autor fueron pronunciadas y compuestas en el tercer afio
de su arzobispado.”” No obstante, asevera que fueron escritas
durante esta funcion: 27 en el segundo ano; las restantes 34, en
el cuarto.”

Tras esta disquisicion, Focio describe el estilo (1 ¢pdaotg,
he phrasis) en dichas homilias.” Primero sefiala que, en con-
junto con la acostumbrada claridad y pureza (peta tfig suvrifoug
cagnvelag kai kaBapdtntog) se manifiestan tanto el esplendor

7 Phot., Bibl. 172-174, 118b: td te GAAa kai 6t1 €v TOANOTG TOAAGKIG WG
TapévTag Op&V ToUG GKPOATAS, 0UTW TPOG AUTOVES droTeiveTal KAl EpwTd
Kai grokpivetat kai vmioXveltat.

8 7d.: Suvapévou pev kai GAAwG €xovtog ol Adyou kai o0 kad' outAiav
& totadta oxnuatifey kai Evdeikvuobat, o0 urv GAAG TO cuveX®G Kal
EmudVwG To0To ToElV, Kal ovxl oLV oikovopla Tvi, mapiotnoty outAiog
a0TOoUG €ival.

9 7b. 119a: Oi 8¢ UndAorror Adyor évvéa tod £tépou PifAiov kal ot Aoirol ke’
100 Tpitov 0k €00V wuABnoav ovdE suvex®¢ petd to Mdoxa (...) Tag
d' €lg TV yéveov ok Eoxouev yv@val 6mdte Guilnoe AV €l ékelvwv
pépvnTal TOV OOV €v T) KN Adyw duiAfjoat, &g Sk tol tpitov Etoug
Tfig dpxiepwoilvng adtol €€gipydoarto.

0 [d.: 8fihov St kai tadtag dpxlepatewy KaTeoKEDAOE, TAG UEV K{ Tf

TEcOOPaKooTf] ToD deutépou £toug, Tag de Aowdg AY €v Td TeTdpTy £TeL

L Id.: "H 8¢ @pdoig avt® yeta tfi¢ suvrboug sagnvelag kal kabapdtnrog kal
70 Aapmpov kal ebpouv €vdeikvutal, Td TOAVXOLV TGV VONUdTWY Kal TV
TOV TaPAdElYHATWY TPOoPULESTATNY €0Topiay cLVLTOPAIVOVGL.
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(Aaumpov, lampron) cuanto la fluidez (ebpovv, euroun) del len-
guaje. Casi todas estas caracteristicas se encuentran en Hermo-
genes. Ya se habl6 anteriormente de la cagrveia. Por su parte,
la kaBapdtng (katharotes) es un elemento constitutivo de la
pureza,”® que corresponde a nociones comunes y reconocibles
a todos, sin un sentido profundo ni demasiado elaborado;™ asi
el lenguaje se vuelve puro cuando se expresa el hecho de forma
llana, o empezando desde lo llano sin hacerlo rebuscado.™
Del mismo modo, se comentd mas arriba sobre el esplendor
(Aapmpdg). Por Gltimo, ebpoog (eUpoug), que aparece aqui por
Unica ocasion en la Bibliotheca como terminus technicus litera-
rio,” tiene sus origenes en Dionisio de Halicarnaso, quien en
su obra De compositione wuerborum senala, mediante una meta-
fora, que la expresion (Aé€ig, lexrs) es fluida y suave si la armo-
nia de las palabras (dvoudtwv, onomaton) en absoluto eleva el
sonido a modo de olas (&rokvparilovong ToV fixov, apokymati-
zouses ton echon).” Concluye esta idea aunando que, mientras
el estilo manifiesta con claridad los cuatro elementos anteriores,
también muestra conjuntamente una parte (Guvumo@aivovsa,
synypophainousa)” de la copiosidad de conceptos (0 moAvxovv
@OV vonudtwv) y la abundancia mas adecuada de ejemplos (tv
TapadelyldTwV TPOSPLESTATY 0TIOPI).

2 Hermog., /d. 1, 2: Tagrveiav toivuv Adyou motel ebkpivela kai
kabapdtng.

» 1b.1, 3: "Evvolat toivuv giol kaBapal ail kowval Tdvtwy kal 1§ dravtag
aveABoloat i déEaoar GvelDelv, cageic Ge' EauT®V 0vGAL KAl YVApIUOoL
kai pundev €xovoat Pabv unde mepivevonuévov.

™ Id.: yiveton yap pdAota kabapog 6 Adyog, Stav PirAdv to mpayud Tig
aenyfitar i &pxnral ye dn' avtod Yidol tol mpdypatog kai undev #Ewdev
GLVEQPENKNTOL.

% En el cod. 238 utiliza la palabra para hablar sobre la vida «prospera y

espléndida (ebpovv kai Aapmpdv)» de Antipatro (315a). Igualmente en el
242, e0poug se refiere a la fluidez de pensamiento de Hierocles (338b).
% D. H., Comp. 23: €lkétwg 81 yéyovev ebpoug tig 1 Aé€ig kal paAaxd, tfig
dppoviag T@v dvopdtwv undév dmokupati{odong TV fAxov.
77 Este vocablo es un 8ig Aeydpevov (dis legomenon) del corpus bizantino
griego (el otro lugar estd en Sym. Met., Viz. sanct. [PG 114, 1249]:
dfidov 8¢ kai do anA®¢, 81 Td KUpouv ndviwg dvéuatt kal o Twdvvou
ouvuTo@aivetat), y no esta registrado en época antigua.
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Después compara el estilo de estos escritos con otros del
autor.”® Asi, considera que su estilo es inferior (NAdttwrat,
helattotar) a las homilias dedicadas a Hechos (CPG 4426)
porque fue llevado a un nivel mas bajo (i 6 tanevdtepov
amevnveypévn), de la misma manera en la cual el estilo de éstas
es inferior a las composiciones exegéticas a Pablo (CPG 4427-
4440), asi como a los Comentarios a los Salmos (CPG 4413).
Luego abunda en la explicacion: son inferiores porque en todos
sus escritos Crisostomo elabora habilmente (texvovpy®v, zeck-
nourgon) la pureza, esplendor y la limpidez (€0kpivég, eukrines)
—otro elemento del que se compone la cagrvela—,” junto
con el deleite (uetd to0 de0g, meta tou hedeos); sin embargo,
sobre todo en esos dos tltimos es mas evidente la abundancia
de ejemplos, la copiosidad de conceptos, asi como la habilidad
oratoria (8e1vdtng), la dltima de las idéar hermogenianas.®
Por dltimo sefala: concibio de forma optima esos escritos en
expresion (Aéet), composicion (GuVONkN syntheke), método
(uebddw, methodo), conceptos (évvonuaot, ennoemasi), y en
la entera disposicion estilistica (tfi 6An kataokevl), zei holei
kataskeuei).®' Esta enumeracion comprende algunos de los
elementos que producen, segin Hermogenes, las formas litera-

8 Phot., Bibl. 172-174. 119a: 'HAdttwta 8¢ Suwg tfig év Taig npdéeot
Qpaoewg £mi TO TATEVOTEPOV AMEVNVEYUEVT, Go0oV TGV €1G TOV ddotolov
£puUnvel®dv Kal £t TV elg Tov PaAtiipa Dropvnudtwy 1 év Taic npdeotv
vnoleinetar. Mavtaxod yap toig Adyorg avtod t0 kabapov kai Aaumpov
Kal E0KPLVEG UETA TOD 1d€0¢ TEXVOLPYQV, TOUTOLG TE Eviaiba udAiota
Sampénet kai tfi TOV Tapaderypdrwy e0mopiq kal T TV EvOupunudTwy
GpOovig kai (el ov déo1) kai devdTnty, kKol AMAGG £v Te Aé€et kal
cLVONKN Kol peBEdw kal voruaot kal tfj SAn kataokevf, dplota Tdode TG
oLYYpaPAG UEcTHGATO.

”  Hermog., /d. 1, 4 define la ebkpivewa (eukrineia), y por tanto sus
cognados, como algo que produce ca@rvela, y es auxiliar de la
kaBapdtng, en lo que ésta desee hacer.

80 Hermog,, /d. 2, 9: ‘H dewdtng 1 mepi tov Adyov €ott pv kat' Euny yvouny
008ev GAN' 1] xpfioig 6pbr) avtwv TV Te Tpoelpuévmy eid®v Tob Adyou kai
TGV Evavtiwv adToig, kal #1181 Gv £tépwv oGua Adyou yivesbat méuke.

81 Para mas sobre kataokevy| (kataskeue) como término retorico, ¢f. Aubert-
Baillot, «A Singular Virtue in Rhetoric: Stoic Elaboration of Speech
(kataokevny)», pp. 7-26.
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rias: TTévta pév odv 18N Adywv €v Tovto1g teBedpnran kai S
To0TWV yivetat, évvolag, uedddov, Aé€ewg, oxfuatog, kwAov,
ouvOnKng, avanavoewg, PuOPov;* e incluso, tanto en ndmero
cuanto en estructura, es casi la misma que hace Hermogenes
después de definir la cagnveia:

Hermog., 74. 1, 2 Phot., Bibl. 172-174, 119a

Kol amAGG &v te Aééet kal
ouvOnkn kal uebddw kal
vorjuaot Kol Tf] SAn KATaoKeLf]

yivetat 8¢ kaBapog uev

Adyog dnaoct oxedov Toig
TPOELPTIUEVOLG, EVVOiq, uefddw,
Aé€et kai Toic Aonoic

Tabla 1. Comparacion entre Hermdgenes y Focio

Como puede constatarse, el estilo de Criséstomo, estimado
por Focio, se caracteriza, en primer lugar, por ser claro y pers-
picuo (cagrvela, kabapdtng, Aaumpdv, elpouvv, €OKPIVEC);
luego, por tener una abundancia adecuada en conceptos y
ejemplos (T TOAOXOLV TAV VONUATWV... TOV TapASELYUATWY
TPOGPUESTATY €VTOPIA... Tf] TV Tapadetyudtwy e0mopia Kal Tfj
@OV évBuvunudtwv debdovia); después, por tener orden, dispo-
sicion y elaboracion estilistica (év cuvOnkn... ueBAdw... Tf 6An
KATOOKEVS]...); finalmente, por mezclar de forma habil los pri-
meros elementos con el deleite (uetd ToD 1{d€0g TEXVOLPYQDV) ¥
no inclinarse a un extremo de los niveles del discurso (gig to
TATEVOTEPOV ATEVNVEYUEVT).

Dedica la tltima parte del grupo de codices a hablar sobre
la fecha de composicion de las homilias a las cartas paulinas y
los Comentarios a los Salmos (119a-b). De aquéllas afirma que
las compuso en Antioquia durante su arzobispado; de éstas
conjetura mediante un analisis literario que gracias a la fuerza
y las demas virtudes del discurso (trv dVvauwv kat tv ANV
apethv to0 Adyov) alguien podria decir que las compuso en
un momento en el cual estaba libre de sus ocupaciones epis-
copales.® Concluye con un juicio sobre la preponderancia de

8  Hermog., /d. 1, 1.

8 Phot., Bibl. 119a-b: ’AANG tag pev £ig ToV dndotolov Eotiv €€
aUT®OV Ekelvwv Entyvdvat, Tolal te adt@dv €v Avtioxeia Sratpifovt
¢ZemoviiBnoav, ol kai pdAAov dinkpifwvrtal, kai molat dpxlepatebovtt
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la salvacion y ayuda al oyente. Criséstomo, dice Focio, aunque
en esos escritos puede haber descuidos en cuestiones retoricas,
hermenéuticas o teoricas, no paso por alto lo que eran capa-
ces de entender los oyentes, asi como lo que llevaba a su salva-
cion y auxilio. El santo provoco en el patriarca una admiracion
eterna porque en sus escritos tuvo como objetivo el auxilio a los
oyentes, teniendo en poco —repite lo antes expuesto—, el que
pareciera que se le escapaba algin concepto o que no se aden-
traba con mayor profundidad en los temas tratados.** De esta
manera, en este pasaje es posible distinguir, aunque de manera
implicita, la claridad, tan estimada por Focio, que va mas alla
de lo lingiiistico y literario, pues también consiste en eliminar y
pasar por alto cualquier otro elemento innecesario a fin de que
sean claros los temas para quien va dirigido el texto.

Por otra parte, el cod. 270 (498b) contiene el relato de un
suceso ocurrido a Pablo en Antioquia, tomado de la Laudatio
Pauli Apostoli (CPG 4850), del cual no hay comentario sobre
cuestiones literarias. A su vez, en el 274 (509a-511a) se revisa,
en principio, un encomio espurio a los XI. martires (¢k to0
gykwpiov €ig Tovg aylovg W paptupag), en el que no hay un
juicio sobre él; después, tres homilias sobre la decapitacion de
Juan el Bautista (gig thv drotounv Twdvvov tob Pantiotod),
que considera espurias y da razon de ello. Asi, aborda en tres
niveles la critica de la primera.*® En un inicio considera que,

gnoOnoav. Tag 3¢ gi¢ Tovg Yatuolg olnw €oxopev §oov kad'
totopiav yv@vat Ty €l Tig thv dUvautv kai trv GAANVY dpethv T0D
Abyov Bavpdlwv oxoAdlovta avtov pdAAov GAA' o0 mpdypast KOvoig
£votpepduevov tavtag @ain €epydoacdat.

8 [d.: E1 8¢ iva tdv prTdv A épunveiag i fabutépag Bewpiag dedpeva odk
empeA@q enefiABev, ov del Bavudlerv: Soa yap 1] TOV GKPOATOV EXWPEL
dOvapig kai eig TV €kelvwv cuvéTeve owtnplav Kal wEEAELav, 00dEV
ovdapol Tapfike. ALd pot kal del Oavudley £nelot TOV TPIOUAKEPLOTOV
&vOpwmov éxkeivov, 6ti del kal év ndowv abtod Toig Adyoig tolto oKomdV
£n01€TT0, TNV WEEAELaV TOV dKpoat®V, TV §' FAAwY fj 008" SAwg
£@pdvTiev )| WG EAdxLotov, GANX Kai to0 §6&at Adabelv adtov Evia TV
vonudtwy kai to0 Tpdg ta fabditepa un tetpdodat mapeiodivety, kai ef T
1010070V, UNEP TAG TOV AKPOWUEVWY OPEAELNG TAVTATATIY WALYWPEL.

8 [h. 274, 510b: Emypd@etal uév XpuoootHov, ok €uol dokel 8¢ Toig
€ yap vOuunuaot kal Tff Telpa Tiig ypa@fic ToAL T évdeeg Tdv GAAWY
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tanto por el tipo de argumentacion (évOvunuoot, enthyme-
masi) cuanto por el conocimiento de las Escrituras (tfj meipa
TS YA, zei peirai tes graphes), este escrito es muy inferior a
los demas de Crisostomo; luego, algunos pasajes son extractos
de otras de sus obras (TAv Tva kal €€ avToD mape€ePArOn);s
por ultimo, el estilo (A€€1g) es vulgar (xvdaia, chydaia)® y se
aparta del habitual del autor (kal tf|g ékelvov mapaAldtTovo).
De la segunda s6lo menciona en ese aspecto que es igual en
todo a la primera.®® Finalmente, ahonda mas en la autoria de
la tercera.®” Aunque parece ser semejante a los demas escritos
de Crisdstomo, no exhibe de modo continuo el intelecto del
autor (ouvexfi TOV voOV ékeivolg évdeikviuevog); igualmente, a
diferencia de las dos anteriores, que mantienen una estructura
y correspondencia entre ellas, la tercera comienza su exposi-
cion desde otro punto de partida. Asi, en este codice se mues-
tra como Focio determina la autoria de un texto a partir de la
experiencia literaria adquirida por la lectura asidua y erudita
de los escritores.

El dltimo codice dedicado a Crisostomo (277, 516a-525a)
incluye citas y resimenes de 14 obras: Sermo de Sancto Spiritu

avToD Adywv drogépetat. ARV Tva kal € abtol TapeEePAriOn. "Eott ¢
avToD Kal 1) A€E1¢ xudaia kal tfig ékelvov TapaAldrrovoa.

%  Entiendo el término napekPdAAw (parekballo) como «extraer, tomar [un
pasaje] » y no «eliminar», como fue entendido en la traduccion italiana
de Focio (Bianchi y Schiano, op. ciz., vol. 2, p. 1061: «D’altronde, alcuni
passi di questo sermone sono stati eliminati)». En efecto, aunque en
su léxico Focio entiende mapekPdAAw como «eliminar, rechazar» (¢f:
Lexicon, 1 462; v 309), también en época bizantina tiene el sentido el
tomar algin pasaje de un autor (¢fs LZBG, s. v. «apekPaAiw»).

8 Es, pues, necesario entender Xvdaiog, un registro bajo, ordinario y descuidado

de la lengua (576L. 107, 88b, 256, 474a). Browning asemeja este término con la
koiné oficial y hablada (<The Language of Bizantine Literature», p. 117).

8 Phot., Bibl. 274, 510b: Tob avTod Emypdgetal Adyog €i¢ Thv av TNV
UndBeoty, kal £oT1 KATA TAVTa Opoiwg EXwV TQ PO adTod.

8 Jh. 274, 511a: "Eotke §' 00tog 6 Adyog GuYYEVAG efval T@V ToD
Xpuoootdpov Adywv, ovk £oti 3¢, 008E cuvexfi TOV VOOV €kelvolg
gvdeikvipevog, Gotep ol dVo £keivor TV mpdg dAARAoLG oxEotv kal
dAAnAovyiav Sraolovory, GAN' &rt' dpxfig idlag tpoépyeTat.
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(CPG 4188); Christus est Oriens (CPG 4235),° In Incarnatio-
nem Domini (4204), De legislatore (CPG 4192), atribuidas todas
ellas por la critica moderna a Severiano de Gabala (c. 400); /n
tllud: Sufficit tibi graria mea (CPG 4576); In illud: Si qua in
Christo, nova creatura (CPG 4701); De Lazaro contio I (CPG
4329); In illud: De dormientibus autem nolo vos ignorare (CPG
4921): De paenitentia homilia VIII (CPG 4508); In Isaiam
(4416);”" luego, otra que habla sobre el hijo prodigo, de la peni-
tencia, del arbol del bien y del mal, y del ladron;” Exhortatio
paenitentiae;”® De Lazaro contio VI (CPG 4329); De paenitentia
sermo I (CPG 4620). A pesar de la magnitud del codice, no
encontramos un pasaje sobre critica literaria de algunas de las
obras. .o mas cercano es un comentario filologico al final del
resumen de De legislatore. Alli Focio, sin aceptar ciegamente las
diferencias entre algunos términos sefialados y explicados en ese
escrito (8énoig, deesis; Tpooevxn, proseuche; e0XaproTia, eucharis-
tia; €vtoxla, emtychia; €VTUYXAVELW, entynchanein; IKETEVELV,
hiketeuein), senala que aun es necesario examinarlos y observarlos
(&t1... SrookéPacOar kai EmBewptioat, ezi... diaskepsasthai kai epi-
theoresai) con mayor minuciosidad (Aentopepéatepov, lepromeres-
teron), de tal manera que esas diferencias no solo basten para la
multitud, sino que permanezcan inexpugnables y sin dafio para
quienes quieran ponerlas a prueba con mayor vehemencia.”*

% Sobre la tradicién georgiana de esta homilia y Focio, ¢f Kim, «L'homélie
géorgienne CPG 4235 et le cod. 277 de la ‘Bibliotheque de Photius’»,
pp- 99-108.

De los 64 capitulos de los que consta la obra, s6lo ocho se encuentran en
griego, mientras que los restantes han sido preservados por la tradicién
manuscrita armenia. ¢f. Smelova, «St. John Chrysostom’s Exegesis on the
Prophet Isaiah: the Oriental Translations and their Manuscripts», pp.
295-309.

%2 Phot., Bibl. 277, 524a: Ex 100 £i¢ TOV dowTov, Kal €i¢ peTdvolav, Kal €ig
10 E0AoV yvwotdv kalol kal mtovnpod, kal £i¢ Tov Anothv.

91

% Henry sefala que este apartado es una revision de textos que no se
encuentran en la PG (VIII, p. 155, n. 5). Tal vez corresponda a la Exhortatio
paenitentiae, conservada en la tradicién armenia (CPG 5165, 16).

% Phot., Bibl. 277, 520a: AMN& tadta ptv 6 Xpuedotopog. At §' o0v &1
Aentopepéotepov TaG Stapopdg TV gipnuévwy dvopdtwy dackéPacbat
kol gmBewpfioat, Gdote wn T¢ TARBEL pévov ikavd eivar AéyeoBart, GAAX
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A continuacion se trataran dos codices con critica negativa a
sus autores y obras. En primer lugar, se hablara sobre la obra
XPloTIaVIKY iotopla (christianike historia, CPG 6026) de
Felipe de Side (s. V), de la cual solo se preservan fragmentos.”
Este pequefio codice esta dividido en cuatro partes: presenta-
cion, disposicion de la obra, critica estilistica, noticia biogra-
fica. En principio, Focio advierte que cada uno de los 23 libros,
que hasta ese momento ha podido ver de la obra, contiene 24
tomos, lo cual da un total de 552.”° Después, en la parte del
estilo, comenta como su caracteristica mas negativa su afeccion
a la verborrea ("Eoti 8¢ moAOxovg taic Aé€eotv), pues ya la habia
senalado en la presentacion (Suwg o0V moAAobg év mdot Adyoug
avatiokwv).” De tal forma, no es fino (&oteiog, asteios)’
ni encantador (émixapig, epicharis),” sino que, mas bien es
empalagoso (mpookopr|g, proskores) y falto de deleite (andng,
aedes). TIpookopng es un vicio en el corpus Hermogenianum que
se produce por el empleo inmoderado y descuidado de pala-
bras;'° por su parte, dndng, contrario a 1d0G, provoca repudio
al momento de la lectura y no es atrayente para continuar con

Kkai to1g dewvdtepov drakwdwvilewv tadta fovAopévorg dvdiwta kai
avennpéaota Stapéverv,

% Cf. Heyden, «Die ‘Christliche Geschichte’ des Philippos von Side. Mit
einem kommentierten Katalog der Fragmente», pp. 209—43.

% Phot., Bibl. 35, 7a: ‘H mpaytn obv avtod BiPAog Adyoug mepiéxet k8- moaidTeg
8¢ kal ai GAAat adtod Ky BiPAor dva Adywv k', &g Téwg Mueic eldopev.

97 [d

% "Acteiog, por cuanto puede verse por otros usos en la obra de Focio,

implica tanto una belleza fisica (e0mpéowOg, exuprosopos) como elegancia
(xaplewg, charieis). Cf. Phot., Lexicon, a 2997; a 3001; k 532. Igualmente
en su definicion de kifdnAov (kzbdelon, k 693), opone este término a
UoxONPOV (mochtheron): kIBOnAov pév éotiv 8T’V EXN EMPAVELAV WG
doteiov, 1§ 8¢ poxONpov ¢ tpémw. En la Bibliotheca, del mismo modo,
&oteiog se contrapone a lo vacio y superfluo (190, 146b).

P Cf. LS, s. v. €nixapig.

190 Hermog., /nv. 3, 10: Tva 8¢ uf npookoprg eivan 86&ng 1 tig

nposwnonotiag TANp&OV Adyoug, Bavpactog pavion PHTWp TO YVOpIopa

aUTAG GPatp@V Kal XpWHevos avti; Id. 2, 11: EmueAnig ye ufv oUtwg WG

1 elvat Tpookoprig, yopydg 8¢ petpiwg 2oti kai Sevdg doattwg.
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ella. Por tanto, contrapone los adjetivos doteiog (fino y cuidado
en la cantidad de palabras) con mpookoprig, y €mixapig (algo
que fascina) con andng; ademas exhibe mas su conocimiento
(emderkTikdg, epideiktikos) que ayudar moral y espiritualmente
(w@éMyog, ophelimos). Del mismo modo, Focio afirma que
interpola (napevtibeig, parentitheis)'™ la mayor cantidad posi-
ble de cuestiones que no pertenecen en absoluto a la historia (wg
mAgiota pundev mpog TV iotopiav cuvtelvovta); de tal manera,
la obra termina siendo no tanto una historia como una digresion
(SraAnyng, dialepsis) de diferentes hechos. Por Gltimo, concluye
el juicio al escrito regresando a la mayor critica de él: oUtwg
AMELPOKAAWG EKKEXVLTAL (houtos apeirokalos ekkechyrai). Notese
que TOAVOXOVS (polychous) del inicio coincide con ékkéxvtat: el
estilo desbordante de Felipe es total, toca tanto a las palabras
utilizadas cuanto a los temas que inserta en su narracion; por
ello, incluso si cumple ciertos criterios literarios, la composicion
es de mal gusto'” y también, aunque no se mencione explicita-
mente, nada clara (&oa@ng, asaphes).

Otro autor del que se nos conserva una critica sobre la obra
de Felipe es el historiador eclesiastico Socrates (c. 380- p. 439),

01 El verbo napevtiOnu (parentithemi) tiene el sentido de «interpolar» en

textos técnicos. Cf. LS/, s. v. mapevtibnut 2. Hermodgenes (/4. 2, 10)
ilustra la interpolacion con este ejemplo: drag 6 t@v &vBpwnwv Piog,
KOV HeYAANV TOAY olkGot K&V pikpdv, @UoeL kal vouoig drotkeitat.

De este grupo el sintagma k&v peyGAnv méAv oik@ct K&v uikpdv es la
interpolacion. Por su parte, aunque Focio no define mapevtiOnut en su
Lexicon, si lo hace con el sustantivo napevOnkn (parentheke, mt 382): €mi
TGV ToQEQRYALOUEVWY TEXVITRV.

12 Cf. DGE, s. v. gmeipdkalog (apeirokalos) 11 1. Aunque en el Lexicon
hay entrada tanto para dneipdkadog (a 2304), como para dnelpokai
(apeirokalia) (a 2305), Focio se limita a enlistar cuatro autores
que emplean esas palabras: Ion (fr. novum), Platon (Resp. 775b) y
Demostenes (22, 75; 25, 183) para aneipékaiog; Jenofonte (Cyr. 1, 2,

3) para anelpokaiia. De especial interés son los pasajes de Jenofonte

y Platén, pues en los dos el dneipdkalog esta falto de educacion; éste
califica a quien no obedece las leyes nupciales como anelpdkarog y
anaidevtog (apaideutos, ineducado); aquél contrapone el tumulto (topPn,
tyrbe) propio de las agoras (Gvia, onia; dyopaiol, agoraior; pwvali,
phonai; drewpokaliot) con la conducta ordenada de los educados (tf] TtV
nenadevUEVWVY eOKooiq, lei ton pepaideumenon eukosmiar).
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conocido como Escolastico, quien compuso, probablemente
después del 443, una ékkAnoiaotiky iotopia (ckklesiastike his-
toria, CPG 6028) en siete libros, que comprende desde el 306
hasta el 439."* En el tltimo libro después de hablar sobre Sisi-
nio de Constantinopla (426-427) dedica unas palabras a Felipe
y a su escrito (7, 27). Focio resena a Socrates en otro codice (28,
6a), y es factible que lo tuviera en consideracion al momento de
escribir sobre el sidita. A continuacion se presenta una tabla en
donde se muestran las similitudes y diferencias entre el patriarca

y el historiador:

Critica

Focio (Bibl. 35, 7a)

Socrates Escolastico (7,

27)

185

Abundancia en:

Palabras

Temas tratados

Ambos

Suwg obv moAAolg &v mdot
Adyoug dvaliokwv

"Eott 8¢ toAUxou¢ Taig
Aé€eorv

Kal TapevTifeic WG TAgioTa
undev mpog trv iotopiav
GLVTEIVOVTA

oUTWE GIELPOKAAWG
EKKEXLTAL

ol 8¢ evmaidevtor
Tfig TavtoAoyiog
KOTOYLVWOKOUOLY.,

ToANGG 8¢ ouvelopépet
UAag lg avthv.

816 kol ouveEXDG... TotETTAL
pviuny

Falta de refinamiento en el estilo
OUK GOTELOG... AAAG Kol TPOOKOpPHG

105 Cf: Rist, «Socrates», 9 [en linea] <http://dx.doi.org/10.1163/1574-9347

bnp el11619>
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Socrates Escolastico (7, 27)

Falta de deleite en la lectura

00d¢ miyapig, GAAG... Kal
andrig

Ostentoso

Kal EMOEIKTIKOC

ToAAGG 8¢ ouvelopépel

UAag i¢ avthy, deikvival
PovAduevog un anelpwg
EXEW £QVTOV TOV PLAOGOPWY
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UNA APROXIMACION A LA CRITICA LITERARIA DE LOS PADRES...

Los dos escritores concuerdan en que Felipe es abundante tanto
en el uso de palabras como en los temas tratados. Igualmente,
en que se complace en ostentar su conocimiento, aunque, mien-
tras Focio s6lo usa una palabra para ello, Socrates comenta que
inserta muchas materias (UAag, /ylas) para no parecer inexperto
en la educacion pagana (ur dreipwg XV EXVTOV TGV PIAOGOPWV
naldevpdtwy). Asi mismo, para los dos la Historia es inatil:
para uno porque no lleva a una utilidad espiritual; para el otro
porque ni los ignorantes entienden el refinamiento de su estilo
(T0 KekOUYEVUEVOV THG PPACEWS, 70 kekompseumenon tes phra-
seos), y los educados condenan su tautologia (tfig tavtoAoyiog
KATAYIVWOKOVOLY, les lautologias kataginoskousin). A su vez,
ambos remarcan que incorpora cuestiones de otras disciplinas,
extranas a la historia; sin embargo, Socrates precisa mas en ellas,
pues menciona la geometria, astronomia, aritmética y musica,
geografia y botanica. Por otro lado, ¢l no critica su falta de refi-
namiento, sino que, mas bien, considera que si lo posee, como
se menciono anteriormente. Tampoco comenta sobre el deleite o
falta de él al momento de leer la obra; en cambio la tacha de fri-
vola (xaOvnV, chaunen) debido a los temas ajenos que pululan en
ella. Ademas, hace hincapié en algo que Focio no tomo en cuenta:
la confusion temporal (tovg xpdvoug Tfig ioTopiag cuyxéet). Es evi-
dente que Socrates, como historiador, reparara en los problemas
cronologicos de la obra. Para ello da el siguiente ejemplo: tras
referir los sucesos del emperador Teodosio I (379-395) regresa a
san Atanasio (295-373);!%* este problema, concluye, es muy comin
en él (kal to0To WG MAgioTov To1€l). Asi, las concordancias de sus
criticas nos muestran que habia elementos del estilo de Felipe
manifiestos para quien lo leyera; a su vez, las discordancias, e
incluso algunos puntos en comun, cuando el enfoque difiere entre
ellos, resaltan los intereses de cada uno. También evidencia que
la critica de Focio, incluso si tom6 en consideracion a Socrates, es
original y auténtica.

A continuacion se revisara una entrada en la cual el juicio
es tanto positivo como negativo. El codice 40 (8a-b) esta dedi-

04 Soc., HE 7, 27: Mvnuoveloag yap t@v T00 avtokpdtopog Ocodosiov
Xpévwv, avdig éni Tovg ABavaciov ToD éntokdmov xpdvoug Gvédpapev: kal
T00T0 WG TAEIGTOV TO1ET.
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cado a la Historia eclesidstica del arriano Filostorgio (c. 368-
c. 439), llamada por el propio Focio «no mas una historia que
un encomio a los heréticos, asi como una censura y acusacion
patentes a los ortodoxos».!”” Sin embargo, la primera parte del
juicio literario es benigna, pues dice que su estilo es refinado
(kouog, kompsos); que el empleo de su léxico no satura ni
carece de encanto (00 Katakdpws 00" axapitoig Aéeat); que el
lenguaje figurado arrastra el encanto, en compania del deleite,
a ser enfatico.'”® Pero, después de ello, mediante el uso excep-
tivo de la particula TANV (plen), el elogio general se transforma
en critica a particularidades de su estilo.!”” Asi, en principio,
dice que a veces (éviote, enioze), al emplear el lenguaje figurado
de forma imprudente (napaPpdAwg, parabolos) y muy rebuscada
(TAgloTOV GMOTETPAUMEVALS, pleiston apotetrammenais) cae en
la Yuxporoyia (psychrologia) y la dxopoloyia (akairologia).
La primera de ellas, que se suele entender como un habla fria,
vana o disparatada,'”®® aparece en cinco ocasiones en la Biblio-
theca; siempre esta asociada al uso inmoderado e inadecuado
de tropos y a un gran distanciamiento conceptual entre ellos
y la acepcion que configuran. En este aspecto sigue la tradi-
cion antigua, pues desde la Rezorica de Aristoteles encontra-
mos que el estilo se puede volver frio (Yvxpdg, psychros), entre
otras tres causas, por las metaforas, cuando no son apropiadas,
al ser risibles, demasiado solemnes y serias, o cuando no son
nada claras, como en «los sucesos son palidos y anémicos», «t

105 Phot., Bibl. 40, 8a: un iotopiav udAAov GAN' éykduiov Yev T@V
alpeTik@V, Pbyov 8¢ yopuvov kal katnyopiav t@v 6pBod6Ewv.

196 J4.: "Eot1 8¢ TV @pdotv kouog kal mointikaic, GAA' o0 katakSpwg ovd'
axapitoig Aé€eor kexpruévog. Kal 1} tpomr & alT® T& EUPATIKG THV
Xdptv peta o0 18€og EpérkeTar.

197 Incluso la entrada del New Pauly (Markschies, «Philostorgius», <http://
dx.doi.org.pbidi.unam.mx:8080/10.1163/1574-9347_bnp_e922230>) solo
refiere a la parte positiva: «Photius praises his style (Phot., B7&.. cod.
40)».

08 Cf. LS/, s. v. Yuxpoloyia: «<nonsense» MLS/ s. v. Yuxpoloyla: frigid
phraseology». Aunque el ZBG no contiene la entrada Yuxpoloyia, si
hay definicion de YpuxpoAoyéopat (psychrologeomai, unsinn Reden) y
PuxpoAdyog (unsinn Reden).
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sembraste esto vergonzosamente; y lo cosechaste mal».!” Del
mismo modo otros escritores, piénsese en Dionisio de Halicar-
naso'® o Hermdgenes,"! tildan de Yuxpdg al uso impropio de
las metaforas. Asi, Focio dice de Teofilacto Simocata (s. VII)
que el saturado uso de palabras figuradas y alegoricas termina
en la Puxpoloyia y el mal gusto;"? de Coricio de Gaza (primera
mitad del s. VI), que por la desviacion [conceptual] del tropo
cae en la Puypoloyla y se arrastra a un lenguaje mas poético;'
de Basilio de Seleucia (c. 435-468), que, aunque sobreabunda
en tropos y brota en ¢l la tropologia, sin embargo, su estilo no
es llevado a la Puyxpoloyia, ni es oscurecido su pensamiento con
la poca claridad;"* finalmente, de Damascio de Damasco (c.
462-?), que las formas literarias de su estilo, en cuanto a las figu-
ras, embellecen su discurso sin llevarlo a una Yuxpoloyia tosca
(&uovoog, amousos) ni a figuras abruptas (tpomag &motdépoug,
tropas apotomous), sino que siempre proporcionan lo dulce y
encantador en ellas.'

La axaipoloyia, por otro lado, es ain mas rara, pues apa-
rece solo otras dos veces, y la forma verbal, dkaipoAoyéw, en una

109 Arist., R/%. 1406b: kal €11 téTaptov O PuxpoVv v TaiG LETaopais yivetar
elotv yap kai petaopal Grpeneic, ai pev S to yehoiov (xp&dvrat yap
Kal ol KwUWJoTo101 PETAPOPATC), al 8¢ S1d TO oepvov dyav Kal tpaytkdv:
Goageig 8¢, av mdppwbev, olov Topyiag «xAwpd kal dvaipa & Tpdyuata»,
«oU 8¢ Talta aloxp@¢ HeV Eomelpag KAK®G O¢ €0€pioagy.

10 D. H., Dem. 21: kal TEPevye TX PUXPA KAl HELPAKLWIT OXAHATA.

1 Hermog., /4. 1, 6: td@oug te ydp éudixoug Todg yomag Aéyouvoty, Gvrep

elol pdhiota d&rot, kai &AAa tolata Yuxpevovtal TdumoAAa.

112

Phot., Brbl. 65, 27a: AV ye 1) 1] TV Tpomik®V Aé€gwv Kal TAG
dAAnyopikiic Evvolag katakophg xpfiog eig Yuxpoloylav Tivd kai
VEQVIKNV ATELPOKAALaY ATOTEAEVTA.

113

75.160, 102b: £66' 8te yap Sk v dkpatov TG TPOTAG EKTPOTIV
gic Puxpoloyiav éxmintel kol mpdg TO ToOWTIKWTEPOV 8¢ #oTIV 0D
TAPACVPETAL,

114

75.168, 116: TTAeovalwv &' Suwg taig tponai kal abTo TG tponoloyiag
nnydlwv T i80g, ote eig Puxpoloyiav, el un wg éAdyiotov, éxeépetat,
oUte Goa@ela okoTilel TO vonua.

s 75. 181, 126b: Kal ai tpomikal 8¢ diapoppoiotv adtol tovg Adyoug, ovk gig
duovoov Puxpoloylav i TPOTAG GotdUovg Ek@epdUeval, GAN' €k ye ToD
éml mAeloTov T YAUKD Te Kal Xapiev T0 Kab' Eavtdg mapexdpevarl.

hl\

189



190

~\

PEDRO EMILIO RIVERA Dfaz

ocasion. Término empleado, cuanto tenemos registrado, por pri-
mera vez en Dionisio de Halicarnaso al discutir el estilo de Lisias,
que no cae ni en el habla fuera de tiempo (dxatpodoyia) ni en la
poca claridad (&od@era), pues los hechos sirven a las palabras y
asi las palabras siguen a los hechos; a su vez, el ornamento consta
en no cambiar el caracter del particular, sino en imitarlo;"® aun-
que también sefala que en la expresion (€punvelag, zermeneias)
es inoportuno (dkaipog) y difuso (pakpdg, makros)."'’ Posterior-
mente, el léxico de Hesiquio de Alejandria (B 340) equipara
Pattoloyia (bartologia, «charla insustancial»)'® con &pyoAoyia
(argologia, «charla vana»)' y akaipoloyia. A su vez Focio en
su Lexico (P 656), siguiendo la cuvaywyn Aé€ewv xpnoipwv
(synagoge lexeon chresimon, ¢ 29), conjunta Ppuxpoloyia con
Pevdoloyia y dxarporoyia. En esto se separa del alejandrino,
quien so6lo menciona el segundo término como sinénimo de
Puxpooyia (P 302); de tal forma, para el pensamiento fociano
los dos vicios en los que cae Filostorgio estan unidos concep-
tualmente. La diferencia radica en que, mientras la Puxpoloyia
es la saturacion del discurso por medio de tropos inadecuados,
la dkaipoAoyla es la saturacion por el exceso incompetente de
palabras, sentido que también lo une con la forma en la cual
ya desde el siglo IX se entiende Pattoloyla, como sindnimo
de moAvAoyia (polylogia).* Asi, del estilo de Gelasio de Cizico
(s. IV) comenta que es bueno a no ser porque utiliza las reglas
logicas y sus palabras con saturacion (katakdpwg, katakoros)
y brios juveniles (uewpakiwd®dg, meirakiodos), como si apenas

e D, H., Lys. 4: fj pdAiota 008evdg frrov tév EAAwv drodeikvutat

Avoiag, 8¢ ye o0dev To1g dia Xe1pdG £xovot TOV &vdpa olte akatpoloyiag
oUte doageiag §6&siev &v Aafeiv. Tovtov 8¢ aitiov, 81 0V toig dviuact
dovAetel & mpdypata map' avT®, Toig 8¢ mpdyuacty dkoAovBel T
ovéuara, tov 8¢ kGopov oUK év Td SraAAdttety TOV STy, AAN' €V T
wpfoacOat Aapfdver.

U7 7. 5: kal oK €ml pev TG £punveiag to100td¢ €oTiv, €v d¢ Toig Tpdypaocty

draipdg Tig Kol pakpde.

8 Cf DGE, s. v. pattoloyia: «chichara, charla insustancial». El £S5/ sélo
recoge la entrada de Hesiquio sin definir la palabra.

119

Cf DGE, s. v. apyohoyia: «charla vana, op. cww] (siope) ».
120 Cf. Pevarello, «Criticism of Verbosity», p. 271.
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se adentrara en la dialéctica; ademas, que hace incluso una
apologia de tal dkaipoloyia en su escrito.”! De la co@iotikn
TOPAGKEVY, (sophistike paraskeue) de Frinico el Arabe (s. II)
sefiala que debido a que el autor es parlanchin (AaAdg, lalos) y
excesivo (mepittdq, perittos), es posible compendiar la obra en
una quinta parte sin quitarle algo esencial; ademas, mientras
satura su escrito (dkaipoAoy®v) la dilata hasta una abundancia
incomoda (TAf00... S0oxpnoToV, plethos... dyschreston), aunque
al hacinar (cuva®poilwv, synathroizon) el material del discurso
bello para otros, no haya sabido utilizarlo en sus explicacio-
nes.'” Por tltimo, dice de Galeno de Pérgamo (129-c. 216) que
en general cuida el léxico y la sintaxis y, por ello, su estilo es
puro (kaBapdv) y limpido (e0kpivég); sin embargo, en ocasiones,
al recargar (@optilwv, phortizon) su libro con dkatpoloyiat (en
plural), digresiones (mapektponais, parckiropais) y la extension
de los periodos (t@ t@Vv mep1ddwv oxowvoTeVel, 207 ton periodon
schoinotenei) confunde y obscurece el pensamiento del escrito.'”
Luego, Focio, mediante una metafora, continta criticando
el estilo de Filostorgio: su discurso esta cubierto (mepipéBAntat,
peribebletar) de forma intrincada (mowkiAwg, poikilos) y hasta la
saciedad (év kOpw, en koro); de este modo arrastra al oyente a
la poca claridad (&oa@eg) y a un encanto inconstante (00K el
XOPIEV, ouk aei charien). Sin embargo, concluye, en muchas oca-
siones hace uso con propiedad (oikeiwg, ozkeios) del lenguaje
sentencioso (YvwUoAoyel, gnomologer). De tal manera habla del
2L Phot., Bibl. 102, 86a: , kol mdvta KaAOG €l un 6Tt KATakOpwG Kal
UELPAKIWIRDG, WG APTL TAPAKVTTWV €1G TOUG dadekTikoUG Adyoug, Toig
Thg Aoyikiig Téxvng kai kavdor kai avtaig dnexproato Aé€eotv, ei kai
dmoAoyiav Tfg TolavTNG dKalpoAoyiag Evueaivel T¢) cuyypdpuaty
122 7p. 158, 101b: ai yap kal ta0TnV TV Tpaypateio, uetd tod pundev
OV avaykaiwy tapalimeiv, évov und' eig méumtov pépog tob SAov
oLYYpPApHaTog draptiont, adTodg dratpoloy®v i TARO0g E€€tetve
dvaxpnotov, kai kadod kai wpaiov Adyov BAnv gAAoig suvadpoilwy,
a0TOG 0L Ay totoUTw mept adTdV drayyéAAwv €xpricaro.
123 Jh. 164, 107b: Afidov §' 611, Soa ye €mi te Aé€er kai cuvtddet, kabBapdv éott
Kol EVKPIVEG. ToOTWV Ydp €0ty €v doty 6 TaAnvOg QPovTIoTAG, £l Kol €V
ToAAOTG adTol TAOV cuyypapudtwy drkalpoAoyialg Kai TapeKTPOTAIG Kal
¢ TOV TEPLEdwV oxovotevel @optilwv T fipAia cuyxel kai okotol T@V
YEYPOUUEV®WY TOV VOUV.
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estilo del arriano, tanto positiva como negativamente. Cuando
es negativo, se acusa lo que provoca saturacion, obscuridad y
rechazo; cuando es positivo, el refinamiento, el encanto y el uso
adecuado de los instrumentos retoricos.

Ahora se hablara sobre la opinion de Focio del comentario biblico
(épunveia / €€Rynoig, exegesis). A diferencia de los codices ante-
riores, el analisis estara enfocado en las caracteristicas de dicho
género y, por ello, el juicio particular de cada autor sera incidental,
aunque cuando concierna a la discusion se mencionaran detalles
de su estilo. De los 280 codices, diez estan dedicados enteramente
al comentario:'** épunvela ¢ KTloewg (hermencia tes kiiseos 38,
8a; CPG 3827) de Teodoro de Mopsuestia; €ig thv e€afjuepov
(43, 9b; CPG 7265) de Juan Filopono; €ig tv e€anjuepov (141,
98b; CPG 2385) de Basilio de Cesarea; epunveia €ig tov AavinA
(hermeneia eis ton Daniel, 202, 163b-164a; CPG 1873) de Hipo-
lito de Roma (c. 170-235); €punveia eig tov AavinA (203, 164b;
CPG 6207), é€nynoeig €ig v 'OKTdtevXOV (exegesis eis ten okia-
teuchon) y t@ Bacilelag kai ta mapaleindpeva (204, 164b; CPG
6200 y 6201), y i Tovg 1 mpognrdg (205, 164b: CPG 6208)
de Teodoreto de Ciro (c. 393-c. 458); €ig trjv ‘OKtdTELXOV A
Baoileiag kal ta mapademdpeva (206, 164b; CPG 7430) y €ig
tov pontny Hoolav (ezs ton propheten Esaian, 207, 165a; CPG
7434) de Procopio de Gaza (c. 465 / 470-528 / 530; nuevamente
eic trv e€anuepov (240, 322b-323b) de Juan Filopono. Asi mismo
considera la 7opographia Christiana (36, 7b; CPG 7468) de
Cosmas Indicopleustes (s. VI) como un Comentario al Octateu-
co.'» Justamente éste no contiene notas al género del comentario,
sino al autor, cuyo estilo, en su opinion, es humilde (tamevdg,
tapeinos) y alejado de la construccion sintactica convencional
(ouvtd€ewg 0Vde Thig KOG UETEXWV); ademas compone algunas
narraciones inverosimiles en su relato historico; por ello es mas

124 Hay otros codices en los que pueden encontrarse obras exegéticas
agrupadas con escritos de otro tipo (como el cod. 109 de Cirilo de
Alejandria). Para este analisis nos hemos enfocado sélo en aquellos en los
cuales toda la entrada trata de textos hermenéuticos.

15 7h. 36, 7b: Aveyviodn BipAov, ob i émrypaepr Xpiotiavod PipAog
Epunveia €ig TV OKTATEVXOV.

M 2 e



UNA APROXIMACION A LA CRITICA LITERARIA DE LOS PADRES...

narrador de historias fabulosas que de la verdad.'”® Sobre Teo-
doro sefnala que no es ni brillante (Aapmpdg) ni claro (ca@ng), defi-
ciencias estilisticas ya mencionadas antes; de su metodologia, que
huye cuanto le es posible de la alegoria (pedywv 8¢ TOvV duvatov
avT TPdTOV TG AAANyopiag), y asi hace su comentario de forma
literal (kata v lotopiav TV épunveiav motovpevog).'” De Juan
Filopono, tras enlistar sus cualidades (kaBapdg, ca@ng, kpeittwv
1] Aé€e1 £autod), afirma en cuanto a los temas tratados que con-
cuerda en la gran mayoria con Basilio el Grande (cod. 141); pero
se opone en todo a Teodoro (cod. 38) al confutar argumentativa-
mente (S1EAéyxwv, dielenchon) sus opiniones.'”® En efecto, estos
tres son los tnicos autores de toda la Bibliotheca con comenta-
rios a la creacion y nos hace advertir, aunque estén alejados en
numeracion y en el tiempo de elaboracion, una correspondencia
evidente en la obra. A su vez, la entrada completa de Basilio es
una larga alabanza del escritor (109 palabras del juicio), a quien
llama &piotog (aristos) ("Ap1otog ... 0 p€yag Bacilelog), aunque no
menciona algo particular sobre su manera de hacer comentario.'®

Por su parte, como se sefiald mas arriba, los seis codices
entre el 202 y el 207 forman un bloque de obras exegéticas. El
primero de ellos, a Hipdlito de Roma, contiene mas notas sobre
el género. El, a diferencia de Teodoro, no hace la explicacion
de forma literal (que aqui llama kata Aé&wv [katza lexin] y no
Kata TV lotoplav [kata ten historian]), aunque, precisa Focio,
no le pasa por alto (00 mapatpéxel, ou paratrecher) el sentido
(voOv, noun) del texto; ciertamente recuenta de forma arcaica

126 J4.: "Eoti 8¢ Tamevog TV @pdotv kal cuvtdews 008 Th¢ KOG

peTéxwv. AAX kal Tva katd thv iotopiav dribava cuvtiBnor 610 kal
pubiktepov udAlov | &Anbéotepov fyeiobo tov dvBpwmov dikatov.

127 Jb. 38, 8a: Tnv 8¢ @pdotv olte Adaumnpog oUte Mav ca@ng, pedywv d¢

oV duvatov avtd tpdmov Tag dAAnyopiag, kai kata thv iotopiav Thv

£pUNVvelav TO100EVOG.

128 h. 43, 9b: "Eoti 8¢ €v T0UTR T PipAlw kabapdg kal cagng kal KpeltTwv
fi Aé&e1 €autol, kal cuUPWVEV oxXedOV v Toig TAeioTolg BaotAelw td
peydAw, avriintwy d¢ &' GAov 1@ Mopovectiag Oeoddpw, O¢ TV avTNV
UnéOeotv Evotnoduevog epunveiav tfg ktioews to fipAiov énéypapev: o0
a6 86&ag SieAéyxwv 6 diAdTovog TV Evavtiav étpdmneto.

129 1h. 141, 98b.
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(&pxarotpdTWG, archaiotropos), esto es, no con la precision de los
comentadores posteriores (00K €ig T0 Uotepov dinkpiPwpévov).
El patriarca defiende a Hipolito, pues, dice, no es justo que
rinda cuentas debido a que no conviene exigir castigo por las
fallas a quienes instituyeron las bases de la teoria; sino, mas bien,
amar su acercamiento al tema (a0tfig te tfi¢ EmPoAf, auzes te
tes epiboles) y cuanto ha progresado la comprehension de lo
investigado (kataANPews T@V S1ACKOTOVUEVWY, katalepseos ton
diaskopoumenon).”*® Asi, en inicio, reconoce que Hipolito es un
autor anterior a otros —efectivamente, es el mas antiguo de los
escritores resenados en sus comentarios—; luego, que no existe
un criterio inamovible establecido desde antano en cuestiones
de interpretacion, pues los avances de cada estudioso y época
abre las puertas a un mejor entendimiento del texto. Después,
tras remarcar la equivocacion de Hipolito sobre el momento de
aparicion del anticristo, habla de su estilo (¢pdoig), el cual en su
opinién, por ser el mas familiar posible a la claridad (t6 cageg Ot
UaAtota oikelovpévn), seria adecuado en general al comentario,
incluso si siente aversion (Svowmeital, dysopeitai), aunque no
sea mucha, de los preceptos aticistas (tovg atTikoUG... Beoudug,
tous attikous... thesmous).® De tal forma, podemos notar dos
cualidades esperadas por Focio en un comentario: que sea claro
y esté escrito en un registro alto de la lengua griega.

Los siguientes tres codices pertenecen a obras de Teodo-
reto de Ciro. Comienza el primero de ellos, sobre su Comen-
tario a Daniel, con un elogio: Teodoreto, a quien llama
600G (sophos), es por mucho superior a Hipdlito y a muchos
otros por su explicacion (&vantOéetl, anapryxei) y depuracion

130 75, 202, 163b-164a: Katd Aé€v uév ob motettat thv dvdntuéiy, TAnv
TOV VOOV Ye WG EM0G EIMETV 00 apaTpéXer TOAAG LEVTOL APXALOTPOTWE
Kal oUk £ig 10 Gotepov Sinkpifwuévov kataAéyet. AAN' ékeivav oUk av
ein dikarog Adyov vméxey. Tovg yap dpxrv Oswpiag kataBaAlouévoug
o0 dikag anmaitely TOV mapelpévwy GAN' dyandv udAiota avtig te
Tfig EmpPoAfi kal €' ooV av KaTaANPEWG TOV S10GKOTIOVHEVWY
TpoXwpoin.

Bl 7h. 164a: ‘H 8¢ @pdoig adtd 1o oageg §ti pdAiota oikelovpévn Tpémot &v
gpunveia, el kal ToOG GTTIKOUG 00 T1 udAa Beopovg duowmeitat.
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(dakaOdpoel, diakatharsei) de las palabras de los profetas.'
El primer vocablo es conspicuo; el segundo implica, como
puede constatarse de su uso en el propio comentario de Focio
a Rm 5, 14-19, parte del proceso para clarificar el sentido del
texto: revisarlo (émavalauPdvov, epanalambanon), depurar lo
turbio de él (Srakabaipov, diakathairon) y exponerlo para que
sea claro (glg T0 ca@eg amayyéANov, ezs 1o saphes apangellon).'*
Después apunta que el estilo del autor (nuevamente lo llama
@paoig), es adecuado al comentario (€punveiaig mpénwv) como
ningln otro, debido a lo siguiente: en primer lugar, gracias a
su pureza (kaBap®) y distintividad (ebonuw, eusemor)* devela
(&vakaAOTTwV, anakalypron) lo completamente obscuro del sen-
tido (T cuveokiaouéva, za syneskiasmena); en segundo, gracias
al deleite (t® Nd0VoVTL, r07 hedynonti), pues el escritor es dulce
a lo largo de la obra (rtaxyAvkaivwv, diaglykainon), hace mas
dispuestos a la lectura a quien se acerque (rpoBOvpoTépPOLG TPOG
TNV AVAY VWOl Tapackevd{wv); en tercer lugar, debido a que no
se sale del tema con una digresion o desviacion (npog pundepiav
éktpomrVv kal mapékPaocty), elimina todo tipo de saturacion
(kOpoV TE GPatpoVUEVOG TIAVTA, koron te aphairoumenos panta)

152 7h. 203, 164a: Makp® ugv 00Tog 6 60@dG &viyp ol ‘ItmoAlTov uévov
GAAG kol TOAAGV GAAWV Tff TOV TPOPNTIK@V PNUdTwV Gvantiéel te Kal
Sakabdpoet kpartel.

135 Sigo aqui la lectura de anayyéAdov de la ediciéon de Cramer de las

Catenae Graecorum Patrum in Novum Testamentum (p. 55), mas
que la edicion de Staab (p. 499), en la cual se lee énayyéAAov, pues
el sentido se ajusta mas con lo expuesto en el comentario de Focio al
pasaje paulino.
134 Kustas menciona que e0onuog es un adjetivo propio a Focio en el uso
estilistico (1967, p. 142) y le da el significado de «firm» o «steady, » con
base en / Co 9, 14 (elonuog Adyog). Mas recientemente Zadorojnyi
(«The Aesthetics and Politics of Inscriptions in Imperial Greek
Literature», p. 58) al discutir la semantica de ebonpog la define de este
modo: «So glonpog is about signs that make sense and are ‘readable’ to
an echelon of people who have aspirations to structured and definitive
knowledge and overtly prioritize ‘clarity’ in visual and verbal culture
alike». Consideramos que por los adjetivos que acompafan este término
en otros codices (61, 20b: con dgeAng [apheles]; 73, 50a: con kabapaig
[katharais]; 92, 73a: con €0Xw [euechoi]; 128, 96a: con kuply [kyriai))
se acerca mas a lo que sefala Zadorojnyi.
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y asi hace que el aprendizaje de lo investigado no esté mezclado
(qovyxLTOV, asynchyton), ni sea disperso (&diaokédactov, adias-
kedaston), y sea facil (eOxepés, eucheres) para los lectores de su
obra.*> Ademas, con otra metafora, Focio afirma que, en cuanto
al 1éxico (Aé€1g) y composicion (cuvOrkn), Teodoreto no huye
de la progenie (yovdg, gonas) de la nobleza del dialecto atico
(tg attikiiq eVyevelag, res artikes eugeneias), excepto cuando
es mas recargado (TeplepydtepoV, periergoteron) y se aparta del
oido de la mayoria, esto es, del codigo familiar del griego (tfig
WG @avar ToAA®V akofig dvakexwpnkdg). Aqui, como en un
paréntesis, remarca estas dos excepciones como una desviacion
(&mowAivel, apoklinei) por no ser convenientes al comentario
(tpoofikov epunvela, prosekon hermeneia). Sin embargo, en la
totalidad es uno de los mejores exégetas (€ig T0 Ap1oTOV €0TL TRV
¢ENyNT®dv) y no se puede encontrar un intérprete que clarifique
mejor la Escritura (oUk €xwv padiwg tov duewvov dacagodvta
avnypévog).** A continuaciéon enumera las causas de ello:
otros pueden hablar con pureza (to kaBapdg einelv, zo katharos
etpein) y seguir el trazo del sentido de lo investigado (&vixvedoat
TOV VOOV T®V Bewpovuévwy); pero les falta decirlo claramente
(oap@g einelv, saphos eipein); ser breves sin pasar por alto algo
esencial (uNd&v TGOV Gvaykalwv év ¢ 6LVTOUW TAPAALTELV); ¥ no
considerar excursus (€kdpopag, ekdromas), que exhiban su sabi-
duria (¢émdektikag copiag, epideiktikas sophias) o que, aunque
en si no sean inutiles (AAAwG UEV 00K GxproTOVG, allos men ouk
achrestous), arrastren al lector lejos del tema. Por altimo, Focio
concluye que Teodoreto puso gran empeno (diesmovdacpévov,

155 Phot., Bibl. 203, 164a: £ot1 8¢ thv @pdoty, €l Tig &AAog, Epunveiong
Tpénwv, TQ Te Kabap@ Kai eVCHUW TAOV PNUATWY AVOKXAUTTWY T&
GUVECKLOOMEVX, Kal TG 11d0vovti, dte 8r) SrayAvkaivwy, TpoBupotépoug
TPOG TV AVAYVwoly Tapackevdlwy, vai 81 kai td Ttpog undepiov
gktponnyv Kal tapékPactv drogépesdat Tod mpokeluévou kdpov Te
d@atpoduevog Tavta, Kal TV pddnowv tédv {nrovpévwy dovyxutdv Te Kai
adraokédaatov kai eVXepT] T01G dvaleyouévolg abtod TOV VoV EUToLiV.

36 7h.: Kai 1) Aé€1g 8¢ avT® Kl 1) ouVONKN TG GTTIKTG EVYEVELaG 0D pevyel

TAG YOVAG, TANV £l T1 TtepiepYdTEPOV AVTHG £0TL KAl TFG WG PAVAL TOAADV

akofi¢ avakexwpnkdg todto 8¢, 8t1 unde mpoofikov Epunveiq, drokAivel.

Kai SAwg gic 10 dprotdv €ott TV EENyNT@V Kal oUK Exwv padiwg tov

duewvov dracagpodvta dvnypévog.
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diespoudasmenon) en ello, como ningan otro, y no solo en esa
obra, sino en casi todas aquellas en las que se fatigo por la inter-
pretacion (dtacdnoig, diasaphesis) de las Escrituras.’®’

De este modo, las cualidades que convienen (npénel, prepei /
TIPOGTKEL, proseker) a un comentario exegético son las siguientes:
(1) ser claro ya al investigar y descubrir lo desconocido y obs-
curo de la cuestion, ya al desarrollarla; (2) ser deleitante para el
lector; (3) ser puntual y breve; (4) no divagar para no saturar al
lector, para no exhibir su conocimiento o para alejarse del tema;
(5) escribir en un griego atico elevado, en el vocabulario, nor-
mas y estructura, sin rebuscar el texto o hacerlo poco comin.
Hipdlito claudica en su estilo aticista y carece de las restantes,
menos de la mas importante, la claridad; Teodoreto, en cam-
bio, es el parangdén que reune casi todas las cualidades, pues su
griego no es completamente adecuado por lo ya mencionado. A
pesar de ello, Focio se enfoca Gnicamente en el primer punto
cuando al final del codice indica que Teodoreto concuerda con
Hipdlito en algunas cuestiones (kat’ évia, kat’ enia), pero tiene
una opinion diferente en la mayoria.”® Los otros dos codices
sobre el antioquense, de menor extension, contienen también
algunas notas sobre su caracter, aunque ya no tan encauzadas
al género del comentario. En uno (cod. 204) menciona que el
libro es especialmente util (xpriowwov, chresimon), se manifiesta
de inmediato la autenticidad del escritor por los frutos mismos
de su composicion e, incluso, si la forma de su estilo (id¢a) es la
usual, tiene otras ventajas (Etepov TAeovékTNUQ, Aeteron pleone-
ktema) al ser mas claro (npOg TO cagéstepov, pros to sapheste-
ron) y facil de entender (ebkatdAnmrov, eukaralepron), y al estar

17 [b.: "Eoti pev yap kal EAAoig 0 kabapdg einelv kai dvixvedoal Tov voiv
TGOV Bewpovpévwy: 6 §' dua te cap®g eineiv kai pndev tov dvaykainv
£V TQ SUVTOUW TaAPaALTETY, UNdE TPOG EKOPOUAG T EMISEIKTIKAG coPiag, f
GAAWG Y€V OUK GXpHoTOUG TIApacUPOLSAG OE TOD TPOKELUEVOD, Un GTIdETY,
el Tvi AW, kal T Xpnotd Ocodwpritw Eveott dieomovdaopévov, obk
v tadtn uévov T mpaypateia, GAAG ye uikpos déw @dvar kai &v Tdoalg
(moAai 8¢ adta) &v alg TéV iep@dv ypaupdtwy adTd 1| Stacdenaig
@1\omoveital.

138 1p. 164b: "Eoti uév o0V &v Tfj mepi TOV Beoméotov AavinA &vamtioet T

Kat’ EVia HapTupt cLPEEPSUEVOC TmoAUTw, TAsiw 8¢ TTpdg & pépetatl TV

étépav, Gv & Emipavéotepa TadTa.
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compuesto (datetun®dobat, diateryposthai) como un sumario (o
WG €V KeEPaAXiw, 70 hos en kephalaior), en forma de preguntas y
respuestas (Katd t0 drnopovpevov Kai émAvduevov).”* En el otro,
el mas breve de los tres (solo 17 palabras), advierte la gran elabo-
racion de la obra en la belleza de las oraciones y pensamiento.'*

Por su parte, Procopio de Gaza en sus escolios exegéticos
al Octateuco, Reyes y Cronicas, es lo contrario a Teodoreto
en la brevedad. En efecto, es copioso (moAvxouvg) y «de muchas
lineas» (moAvotixog, polystichos),"*' aunque aqui no son vicios
per se, pues no pierde el tiempo (drmodatpiPwv, apodiatribon)
en excursus superfluos e irrelevantes (€i¢ mMepITTag TIvag Kol
e€aywviovg... tapekdpouds), sino que, mas bien, en muchas oca-
siones escribe opiniones diferentes sobre el mismo tema. Esto,
dice Focio, se opone especialmente a la condensacion (sOvog,
synopsis) y gusto por lo bello (@ihokaliag, philokalias) de Teo-
doreto. Por tanto, continda, seria mas apropiado (oikeldtatov,
otkeiotaron) e indispensable (xpeiwdéotatog, chreiodestatos), si
siguiera un descanso de sus obras después de ocuparse tiempo
en ellas.'*? Asi, esta tltima precision significa que, para el

patriarca, Procopio carece también de 1duvotng (hedynores).
139 7h. 204, 164b: Xpriowpov £¢ t& udAiota o PiAiov, kai avtaig yovaic toig
£VTUYXAVoUol T yvriolov émdeikviopevov altika tol yeyevvnkdtog. TG
8¢ ouvnBoug avT® 1déag drampemovong, Exel Tt TPOG TO oAPESTEPOV OpdvV

Kal eDKATAANTITOV Kai £TEPOV TAEOVEKTIUA, Kal TO WG £V KEQAAATw KATX
70 Gropovpevov kal émAvSuevov o PifAiov Sratetvn®dodar.

10 75. 205, 164b: Aveyvdobr| tod adtod €ig Tovg 1’ Tpo@riTag év Tfj avTH]

&V Adywv kaAAovii kal tfig dravolag dieokevaopévov.

141 Este adjetivo, que en principio se emplea inicamente en poesia (baste

recordar el famoso epigrama atribuido a Parmenién de Macedonia: ®nui
ToAveTIXINY Emypdupatog o0 katd Movoag / eivar un {nreit’ v otadie
d6Aixov A9, 342, 1-2]), es utilizado en Focio para la obras en prosa
(Bibl. 42, 9b; 51, 12b; Myst. 77) o léxicos (Bibl. 145, 98b; 148, 99a).

192 Phot., Bibl. 206, 164b: IIoAGxovg uEv 00To¢ kad ToAvaTIXOC 6 EENYNTHC,
TANV 00K €l¢ Tepittdg Tivag kal éaywviovg anodiatpifwy tapekdpouds,
GAAG T@ Srapopag So&dv mept Tfig abThg Uobéoew  dvaypdPeLy
ToAAdK1G. ToUto 8¢ kal mpootutdletal €i¢ Sykov avT® dramAattduevoy,
Kal pdAtota tpdg thv Oeodwpritov cvvoiv e kai @iAokaAiay TO
obvtaypa aipetat. Kai ein &v oikeldtatdv te kai xperwdéotatov, el et
NV év ékelvoig TpiPnv 1 mepl tadta tod dvdpog ta oovddopata oXoAn
Sndéyorro.
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Adtn asi, elogia su estilo, trabajado en grado 6ptimo, pero que es
un tanto mas refinado (t1 kol kKopydtepov, 7 kai kompsoteron)
de lo conveniente a un trabajo exegético: Kal 1] @pdoig 8¢ a0t
€1g TO dpilotov fiokntat, €l kai thg EENYNTIKAG NATUTWOoEWS EXEL
L Kol koupotepov.** La siguiente obra revisada, su comentario
a Isaias, por un lado, conserva la misma disposicion (SidBeotc,
diathesis) que las anteriores, esto es, el amplio catalogo de dife-
rentes opiniones de los temas, lo cual incrementa el tamano de
ella; por otro, también conserva la misma fuerza retorica en el
escrito; de este modo, el provecho (Avoitehodv, lysiteloun) de
ella es semejante (mapamAnciov, paraplesion) a las preceden-
tes.!** Como se ha podido ver, el primer codice relativo al autor
contiene datos estilisticos que se obvian o a los que se alude
brevemente en los subsiguientes, sin importar la distancia de la
numeracién. Por tanto, el Gltimo de ellos (cod. 240) que trata
el Comentario al Hexameron de Juan Filopono, revisado ya en
otro (43), se limita a enlistar los contenidos de la obra.

Por altimo, se analizaran los codices 183 y 184, que son sin-
gulares por ser los inicos en los que trata obras escritas por una
mujer, la emperatriz Elia Eudocia (401-460) y porque también
son los Unicos en los que revisa textos poéticos cristianos. En
ellos critica literariamente tres de sus parafrasis (UeTd@pacig,
metaphrasis).'* Asi, en el primero discute la petdepaocig tfig
‘Oktatevov (metaphrasis tes Oktateuchou, CPG 6022), de la
cual no quedan sino dos versos citados por el propio Focio.'*¢
Lo primero que senala son las caracteristicas formales: com-
puesto en metro heroico, esto es, hexametros; y en ocho libros,
el mismo nlimero que los originales, y con la misma division.
Después indica la autoria de la perifrasis conforme a los epi-

w7,

W4 75,207, 165a: 'Avéyvwv o0 adtod @ilomdvou avdpdg ig TOV Tpoprtnv

"Hoatav, thv te Opolav toig mposipnuévorg didbeotv guAattduevov, kai
™V a0tV TV Adywv émdeikvipevov dVvapty, kal dfilov wg kat to
Avoitehodv napamAfotov.

145 Cf. Resch, <Toward a Byzantine Definition of Metaphrasis», p. 762: «As
we observed above, Photios uses the term petdgpacig conventionally for
explanatory and verse paraphrases».

146 Cf. Henry, op. cit., vol. 2, pp. 195-6, n. 1.
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grafes: la emperatriz, lo cual, en opinion del patriarca, es algo
admirable (&E1ov Bavudoat, axion thaumasai), pues fue escrito
por una mujer que vivia con los excesos del reinado (yovaikog
Kai BactAeia TpLQWONG, gynaikos kai basileiat tryphoses). Aqui
hace una comparacion interesante sobre las composiciones en
poesia y prosa, pues para €l la obra es clara (cagn), en cuanto
le es posible a un poema, como ninguno otro. Ademas, usando
una metafora, menciona que se ha horadado (PaBvverat,
bathynetai),"* esto es, extendido y, por tanto, construido, con
las leyes de la técnica de composicion.'*® Sin embargo, le falta
(MAeinwv, elleipon) sdlo una cualidad, aunque la mas impor-
tante para conseguir el elogio en las parafrasis:

€kelvo pévov tavtng EAAelnwv, O uéylotdv éotv €ig Enavov Tdv
£yyug aueiferv Adyoug a€rovvtwy olte yap €€ovoia montikf
u6Bo1c TV dAROe1av Tpémwv HSOVEY omovddlel uetpakiwv Ota,
oUte tai¢ €kPolaic tov dkpoatnv damAavd tol TpokelUéEVoU,
GAN oUtw mept mdda TO uétpov €0eTo TOIG dpxaiorg w¢g undev
gkeivwv deiobat TOV tovTo1g évopthobvta. TAg pev yap davolag
oUte mapateivwv oUte cvoTéAwv Gel @UAdooer kupiag. Kal
tai¢ Aé€eor 8¢, Smov Suvatdv, v éyyltnra kal opotdtnTa
ovvdlaguAdooet. ¥

47 En su Lexicon (8. 481) Focio sigue, por cuanto sabemos, la Zuvaywyr

M&ewv xpnoiuwy (Synagoge lexeon chresimon, § 231), que enlista como
sinonimo de StavAlwv (diaulizon), aBOvwv (bathynon) y unkdvwv
(mekynon). Asi, por ejemplo, se puede comprender en dos de sus cartas
(Zpp. 168, 8; 234, 88) como «compenetrar» o «profundizar», segin lo
entiende la mas reciente traduccion al italiano (Bianchi y Claudio, op.
cit., vol. 1, p. 227), tampoco es incorrecto, sobre todo porque este es el
Gnico pasaje en toda la obra de Focio en el que se registra el verbo en
forma conjugada.

148

Phot., Bibl. 183, 128a: 'Aveyviobn puetdpaoig tfig OKTATEVXOU: pHOV

§ adtiv pétpov uetemoiel, Adyot & foav i katd &p1Budv kai Tourv TGV
GuelpBévtwy, Ebdokiag 8¢ tiic faciAidog év Emypagaic tévov EAeyev 1
BiPAog TO pétpov. “Omep 8ti kal yuvaikdg kal PactAeia tpupwong Kal obtw
KaAGv, G€rov Bavudoat. Tang uev yap 0 Tévog wg €V Npwe UETPw, €1 To0
11§ &AAog, Kal vépoig 8¢ tig téxvng Pabdivetar.

49 1d.: Solo le falta aquello que es lo mas importante para elogiar a quienes
pretenden cambiar de forma aproximada las palabras, pues ni se afana
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En efecto, aunque no cambiara la verdad con mitos por
medio de la licencia poética (¢€ovoia TowTiKfi, exousia poieti-
ke),™" ni se afanara por deleitar (NdUvewv, Zedynein) los oidos de
muchachitos, esto es, atraerlos a la lectura; ni tampoco hiciera
errar (QtamAavd, diaplanai) al oyente lejos del tema por medio
de digresiones (ékBoAaig, ekbolais) —vicio, como se ha visto,
muy adverso a Focio—, no obstante, compuso el poema con
tanta correspondencia (oUtw mept méda, Aouto peri poda) con
los originales, que quien estd habituado a éstos (tov tovTO1g
evolAoOVTa, zon toutois enomilounta) no necesita algo de aque-
lla obra. Tras esto explica mas en qué consiste dicha correspon-
dencia: (1) en cuanto a las ideas principales (dtavolag... kvplag,
dianoias... kyrias), ni las amplifica ni las reduce; (2) en cuanto a
las expresiones (taic Aé€eot, ais lexest), por todo el escrito, en la
medida de lo posible, preserva la cercania (€yyotnta, engyrera)
y el parecido (opodtnta, somoioteta) entre ellas.”™ Igualmente,
es evidente el juicio de Focio sobre los textos que, aunque hayan
sido elaborados segln las normas artisticas, no se diferencian
del original y se vuelven, entonces, superfluos, pues el patriarca
no critica tanto la técnica de composicion, como la falta de sin-
gularidad de la parafrasis. Esto, como se mencion6 al inicio, va
en contra de la inveterada opinion, puesta en duda hasta hace
pocos anos, de que los bizantinos fueron imitadores de la Anti-
gliedad griega, quienes dejaron s6lo una produccion de escritos

en endulzar los oidos de los jovencillos alterando la verdad en mitos con
licencias poéticas, ni hace errar del tema al oyente con digresiones, sino
que asi compuso el poema con tanta correspondencia con los originales
que no tiene necesidad de éstos quien esta habituado a aquéllos. En
efecto, por un lado, conserva las ideas principales, pues ni las amplia

ni las reduce; por otro, cuanto le es posible, preserva conjuntamente la
cercania y el parecido entre expresiones».

50 Cf L), 5. v. &Eovsian A 3.
Bl Bsta misma hendiadis, opoiétnta kai éyydtnta, es empleada en

el Anfiloguio 24 (1. 149-50), cuando al discutir los tropos en la
interpretacion, hipotetiza qué sucederia si se eliminan aquellos que
tienen mas cercania y parecido con las expresiones literales: kai pdAiotd
Ye T4 ToAAR YV éxo00ag TV OpotdTnTa Kai £yyotnTa Tpdg Tag ovdeV
TETPAUHEVOV TTAPEXOUEVOG.
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sin valor literario ni originalidad. De vuelta a la parafrasis, Focio
concluye indicando las fuentes que dan la autoria de la obra a
Eudocia: dos versos (tnv ta pétpa toig Adyoig texvnoauévny),
y los epigrafes de los libros de Josué'y Jueces (o0 'Incos d¢ to0
Noavf] kal t@v Kpit@v émypagat).”? De ellos cita textualmente
los versos, los cuales, por la importancia que tienen al ser los
unicos conservados de dicho escrito, transcribimos a continua-
cion:

Agvtepinv kai tvde Oe00 BEudog kdue PifAov
E0dokin Pacideia Asovtiag evmatépeia.'ss

Por su parte, el codice 184 describe los contenidos de un
manuscrito (teVxel, reucher) que incluye las parafrasis a Zaca-
rias y Daniel (CPG 6023) y un poema sobre el martirio de san
Cipriano (CPG 6024). De aquellos senala que la parafrasis fue
escrita en el mismo metro (T® a0TQ UETPW, 07 autoi metroi) y
[provenientes de| la misma lengua (tfig a0tfig YAdoong, zes autes
Zlosses), sinécdoque por «autora». Luego, que también el mismo
encanto (1 a0t 8¢ XG&p1g, /e aute de charis) del artifice se distin-
gue (Siémpene, dieprepe) también en ellas. De esta forma, con
este grupo tripartito de caracteristicas, ligado por el pronom-
bre a0tdg (auzos), alude a la informacion anterior y enfatiza la
correspondencia en calidad, autoria y cuestiones formales entre
ambos escritos.”* Por esa razon, no dedica mucho esfuerzo a
dar detalles del segundo, y dirige su atencion al otro texto del
manuscrito, tres discursos panegiricos (Adyot Tpeig €ig udptupa
OV Kumplavév),* compuestos en el mismo estilo métrico (t@
avT® T0D péTpov Xapaktiipt). Al igual que en otros codices, aqui
emplea una metafora, aunada a un enredado hipérbaton, para

152 Phot., Bibl. 183, 127b.
135 También se fatigd en este libro de inferior calidad sobre la justicia de
Dios / la reina Eudocia, noble hija de Leoncio.
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Phot., Bibl. 184, 128a: "Aveyviobr td adt® pétpy Kal Tfig abTAg
YADGONG HETGPPATLG TIPOPNTIKGDVY AdywV, ToD Te Beonesiov Zaxapiov kal
100 KAewvoDd AavifA- 1 adth 8¢ xdpig tod texvitov diénpemne kav TOUTOLG.
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Cf. Villarubia, «Notas generales sobre la poesia de Eudocia Augusta», pp.
3439
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comentar algo sobre la cuestion literaria; en efecto, dice que
estas obras mostraban (¢dnAov, edelou) también, como los hijos
con la madre, que eran fruto de las labores de parto (Wdivwv
EKyova, odinon ekgona) de la emperatriz;'® sin embargo, no da
mas explicaciones del porqué los considera de su autoria. La
parte restante del codice, de cierta extension (128a-129b), no es
relevante para este estudio, pues solo describe los puntos princi-
pales de cada discurso.

Conclusiones

De este modo, concluye este acercamiento a la critica literaria
de los Padres de la Iglesia en la Bibliotheca de Focio. Es evi-
dente la unidad que permea a la obra tanto en los contenidos
como en la terminologia empleada, incluso con otros escritos
del patriarca, aunque la composicion de ella pasoé por varios
ojos y se realizo a lo largo de muchos anos. Esto indica que,
en mayor o menor medida, Focio estuvo al tanto de ella. Asi
mismo, es posible notar la convivencia entre la tradicion antigua
y moderna de la critica literaria, que deja entrever el valor pro-
pio que Focio da a ella. La virtud mas patente en el estilo es la
claridad (cagnvewa) y de ella se desprenden muchas otras como
la kaBapdtng, Aaumpdtng o el ser ebpoug y evkpvNG; por el otro
lado, los vicios se enmarcan en lo que oscurece (doagrg) el dis-
curso, ya por la congerie innecesaria de palabras o el empleo
incorrecto de algan otro recurso.

Al momento de discutir la cuestion literaria, Focio se goza
en verbos compuestos raros y en complicadas metaforas para
indicar, lo que de otro modo tal vez no podria, las caracteristi-
cas del autor; igualmente, suele emplear grupos binarios para
describirlas, y, aunque parezca a veces que es redundante en su
uso, no obstante, cada término tiene un valor general, que lo une
con el otro, pero otro particular, que lo separa sin alejarlo del

15 Phot., Bibl. 184, 128a: "Eunepieixeto 8¢ t@ Te0XEL, TG abTQ TO0 PéTpou
XapakTiipt, Adyot Tpeic ig udptupa tov Kumpravdv édfAov 8¢ dpa ta
oToLddopaTa, WG THIdEC UNTépa, TV TG PactAidog, kal tadta wdivwv
#xyova eival,
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todo de la esfera semantica que comparten. En algunas ocasio-
nes resulta complicado entender el sentido que se le da a ciertos
términos, ya por sus escasas apariciones en el corpus griego o
fociano, ya por el cambio que tuvieron a lo largo del tiempo, ya
por el sentido Gnico que da el patriarca.

A su vez, el valor que pueda tener un escrito depende del
enfoque y objetivo para el que haya sido compuesto, pues para
Focio cualquier excelencia en la composicion o en otros aspec-
tos eruditos estara supeditada a la utilidad para otros; asi, dicha
utilidad se cifne explicitamente a la claridad que comprende no
solo el entendimiento per se del autor. De tal manera, aunque un
autor sobresalga en su griego aticista, como en el caso de Teodo-
reto de Ciro, esto no sera una virtud si el género de la obra no es
el conveniente para ello; o, en el caso de Eudocia, la obra deja
de tener provecho, por mucho que tenga valor literario, por no
ser lo suficientemente diferente al texto original que parafrasea.

Por altimo, sirva esta aproximacion para recordar el relieve y
trascendencia que tienen los autores bizantinos para los estudios
clasicos y patristicos, pues ellos, quienes son ademas el primer
punto de contacto que tenemos para estudiar a los autores grie-
gos, no so6lo preservaron las obras, sino que también las anota-
ron, interpretaron, comentaron y editaron. Y estudiandolos a
ellos, podremos sin duda entender mejor a los escritores anterio-
res y arrojar mejor luz sobre su legado e importancia.
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persecuciones contra los cristianos durante los siglos I alv
hasta la famosa Bibliotheca de Focio, magna obra bizantina del
siglo Ix. Se incluyen dos articulos relativos a la etapa de perse-
cucion del cristianismo: “Las persecuciones contra los cristia-
nos en el Imperio Romano. Un analisis desde los textos de
Lactancio y Eusebio de Cesarea”, escrito por Alfonso Javier
Gonzalez Rodriguez, y la traduccion de textos martiriales de
¢época sasanida: “Martirio de los santos martires persas Ferbu-
ta, Sadot y Abraham de Arbela”, traducidos del griego por
David Rojas Suaste. En “Algunos fundamentos del monacato”,
Isai Argott Flores nos prdporciona la panoramica de obras
basicas para comprender la institucion de este fenomeno
cristiano. Con “La nocion estoica de ‘destino’ en Agustin de
Hipona”, Marcelo Pérez Silva nos aproxima a la influencia de la
filosofia estoica en la nocion de Providencia que acepta san
Agustin en un pasaje de La ciudad de Dios. El capitulo que cierra
esta compilacion es de la autoria del doctor Pedro Rivera,
titulado “Una aproximacion a la critica literaria de los Padres
de la Iglesia en la Biblioteca de Focio”, en el cual se incluyen
juicios sobre autores como Hipolito de Roma, Eusebio de

Cesarea y la emperatriz Eudoxia, entre otros.
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