UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA DE MEXICO

FILOSOFIA
LETRAS

REVISTA DE LA FACULTAD
DE FILOSOFIA Y LETRAS

12

OCTUBRE-DICIEMBRE
1943

"I M PRENTA UNIVERSITARIA



UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA DE MEXICO

H. sefior Rector:

Lic. Ropurro Brito FoucHER

H. sefior Secretario General:
Dr. SamueL Ramirez MorENO

H. sefior Oficial Mayor:
Lic. ALroNso PEDRERO

FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS

H, sefior Dirtetor Honorario:
Dr. ANTONIO CASO

H. sefior Director:

Dr, JurLio JimENez RuEDa



FILOSOFIA

Y

LETRAS

REVISTA DE LA FACULTAD DE
FrLosorfs Y LETRAS DE LA

UNIVERSIDAD N, pg MEXICO,

PUBLICACION TRIMESTRAL

DIRECTOR:
Eduardo Garcla Mdynez.

Correspondencia y canje a Ribera de San Cosme 71.
México, D, F.

Subscripcidén;

Annal (4 nimeros)

Enelpais........... $7.00
Exterior.......... dis. 2.00
Nimero suelto, .. ..... $2.00




Tomo VI México, D. F., octubre-diciembre de 1943 Nimero 12

Sumario

FILOSOFIA
' Pdgs.
W. Dilthey . . . . . . . La esencia de la Filosofia. (IL). 209
Leopoldo Zea . . . . ., , LaHistoria enla Filosofia de Sche-
o : ler. . . . L . . 235
LETRAS
Ulrich Leo . . . . ... . Dante Alighicri: Realidad ¢ Intui-
_ , o cibn . . . . . . . 257
E. Noulet . . . . . . . Viliers de l'lsle Adam y Stephane
Mallarmeé . . . . . . 291
HISTORIA
Agustin Millares Carlo . . . . Algunos Documenios sobre Tipd-
grafos Mexicanos del Siglo
Xxvr. . ... . . 303
Alfonso Reyes . . . . . . Un Paseo porla Prebistoria. (IL). 325

RESENAS BIBLIOGRAFICAS
Filosofia

José Fuentes Mares . . . . . Ensayo sobre el Catolicismo, el Li-
beralismo y el Socialismo.
(Donoso Cortés.) . . . 347



Leopoldo Zea

Letras

Francisco Giner de los Rios.

E. Noulet

Historia

Félix Gil Mariscal |

Agustin Millares Carlo |

Agustin Millages Carlo . . . .

Mariano Mufloz-Rivero del Olmo,

Noucias,

Publicaciones recibidas .

Indices del tomo VI.

Las Jerarquias del Ser 3 de la
Eternidad. (Alberto Rougés.)

L

Cuenca ibérica (Lenguaje y paisa-
je). (Miguel de Unamune.) .

Sociologis de la Novela. (Roger
Gaillois.) | .

La Noche Triste. (Documentos
publicados por G. R, G.
Conway.) . o

Las obras de cardcter bibliografi-
co publicadas con ocasidn de
fa Segunda Feria del Libro y
Exposicién Nacional del Pe-
riodismo |, -, T

Notas de bibliografia wmexicana.
(Satvador Ugarte.) .

Redriso de Albornoz, Contador
Real de la Nueva Espadia.
(Silvana Garcia Guiot.) .

Phgs.,

342

353

335

359

362

370

371

375
377

2.7



La Esencia de la Fi]oso{:ia (H)

1I1. Los miembros intermediarios entre la filosofia y la religiosidad,
literatura y poesic—I.os sistemas de los grandes pensadores, en los que,
en primera linea y de modo indudable se manifiesta Ia filosofia y la co-
‘nexién de estos sistemas en la historia, nos han conducido a un examen
medular de la funcidn de la filosofia. Ahora bien, de estas funciones de la
filosofia no puede ser deducida la atribucién de los nombres de filosofia
y de filoséfico. Estos nombres se extienden también a manifestaciones que
no estin exclusivamente definidas por esa funcién de la filosofia. El hori-
zonte de la investigacion debe ensancharse para aclarar estos hechos,

El parentesco de la filosofia con la religién, la literatura y la poesia
ka sido siempre observado. La relacién interna con el enigma del mundo
v de la vida es comin a las tres. Asi, los nombres de filosofia y filoséfico o
designaciones semejantes, se han transladado a hechos espirituales tanto det
dominio de la religiosidad como a los de la exper:enc:a y la conducta y a
los de las obras literarias y la poesia,

Los apologistas griegos designan al cristianismo brevemente como
fitosofia. Cristo, que seglin Justino es el hombre hecho razén divina, re-
solvié definitivamente los problemas con los que los verdaderos fildsofos
habian luchado. Segin Minucius Félix, la filosofia que concluye en el
cristianistno, consiste en las eternas verdades sobre Dios, la responsabilidad
¥ la inmortalidad humanas, que estin fundadas en la razén y pueden ser
mostradas por medio de ella. Los cristianos son ahora los verdaderos {il6-
sofos y los fildsofos de la época pagana ya eran cristianos, Otro grupo
cristiano muy significativo denomina Gnosis al saber que se perfecciona
en la fe. La Gnosis herética se funda en la experiencia del poder moral
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w. D I L T H E Y

del cristianismo para liberar al alma de la sensibilidad y da a esta expe-
riencia una interpretacién metafisica en intuiciones historicoreligiosas.
Dentro de la iglesia el alejandrino Clemente concibe la Gnosis como la fe
cristiana exaltada al rango de saber, y le adjudica el derecho de aclarar el
alto sentido de los escritos sagrados. Origenes define al sistema eclesids-
tico de la Gnosis, en el escrito sobre los principios, como el método que
fundamenta las verdades contenidas en la tradicion de los apdstoles. Den-
tro de la especulacién greco-romana contemporinea aparece con el neo-
platonismo un intermediario analogo. El impulso filoséfico encuentra aqui
su dltima satisfaccion en la unidn mistica con la divinidad y, en consecuen-
cia, en procesos religiosos. Por esto Porfirio considera que el motivo y
fin de la filosofia es la salvacién del alma; y Proclo prefiere, para su tra-
bajo intelectual, el nombre de teologia al de filosofia. Los recursos de pen-
samiento por medio de los cuales la religién y la filosofia son llevadas a
una interna-unidad, son en todos estos sistemas los mismos. El primero
es la doctrina del Logos. En la unidad divina estd fundada una fuerza
para comunicarse y asi marchan como esencialtnente relacionadas. las
formas de comunicacién de la religién y la filosofia. El otro medio de
pensamiento es la interpretacidn alegérica, por medio de la cual lo par-
ticular e histérico en las creencias religiosas y los escritos sagrados se ele-
va a una intuicién universal del mundo. En los sistemas mismos, el impulso
filoséfico, la creencia religiosa, la fundamentacién racional y la unién mis-
tica con la divinidad, estin reunidos entre si de tal modo que los procesos
religiosos y los filoséficos se desenvuelven como momentos del mismo
proceso. Pues en esta época el gran estimulo de la religidn proviene de
In vision del desarrollo de significativas personalidades, la creacién de
nuevos pensamientos de un tipo general de desarrollo histérico de los mas
altos espiritus. En ellos se apoya la mas alta forma de la mistica medioe-
val, en la que se reconoce, no una mera mezcla de aquellos motivos, sino
una interna conexién psicoldgica. Un tal fendmeno espiritual debid hacer
vacilar sobre su denominacién. Todavia Jacobo Bohme designa la obga
de su vida como una filosofia santa. '

Sefialados ya todos estos hechos de la interna relacién entre religio-
sidad y filosofia, es evidente que Ia historia de la filosofia no puede excluir
estos intermediarios entre ella y la religiosidad. Tales intermediarios tie-
nen su posicién en el transito de la experiencia de la vida a la conciencia
psicolégica sobre la misma, como también en el nacimiento y formacion
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LA ES§ENCTI A D E L A FILOSOFIA

de la intuicién de la vida. Estos grados intermediarios entre la religién
y la filosofia son necesarios para conectar los rasgos esenciales de ésta ed
un mas amplio circulo y retroceder mis profundamente en sus funda-
nientos. '

La misma necesidad aparece también cuando consideramos las rela-
ciones con la experiencia de la vida, la literatura y la poesia, como se
muestran en las denominaciones, definiciones de los conceptos y conexio-
nies histdricas. Los que como escritores tratan de obtener un punto de
vista inatacable para influir en el plblico se encuentran en este camino
con los de la investigacién filoséfica que marchan en la misma direccién
y, desesperando de los sistemas, quieren unir el saber con la vida, fundar-
lo y expresarlo humanamente,

Lessing puede ser considerado como representante de la primera
clase. Su naturaleza lo hizo convertirse en escritor. Cuando joven obtuvo
noticias de los sistemas filoséficos, pero no pensé tomar partido en ellos.
Sin embargo, cada uno de los pequefios o grandes trabajos que él reali-
z0 lo obliga a buscar verdaderos conceptos y verdades firmes, El que
quiere conducir al piiblico debe estar en un camino seguro. Asi fué lle-
vado de trabajos limitados a problemas de una clase siempre méis general,
Sin pasar por el trabajo sistematico de los filésofos resolvié sus proble-
mas con la fuerza de su propio ser, como la época lo habia formado. Cons-
truyé dentro de si, un ideal de la vida que obtuvo de ella misma. De la
filosofia le vino la doctrina determinista, y los hombres, que él conocia
muy bien, la confirmaban; sobre este fundamento nacié en sus estudios
teolégicos una cierta representacién de la fuerza divina en la que esta
fundada la necesaria conexién de las cosas. Estos y otros motivos, lo
conducen a una cierta estructura interna de sus ideas que es diferente
de los rasgos esenciales de la filosofia, como se han expuesto. No obstan-
te, nadie tiene inconveniente en hablar de la filosofia de Lessing. Esta se
inserta en un determinado lugar en la historia de este dominio de la vida
y afirma ahi su posicion. Por consecuencia, en todos los escritos de los que
él es representativo, tenemos que habérnosla con una capa intermediaria
que relaciona la filosofia con la literatura."

A la misma capa intermediaria pertenece también otra clase que va
de la filosofia sistemdatica a una manera subjetiva e informe de resolver
los enigmas de la vida y del mundo. Este grupo adquiere en la historia
del espiritu humano un lugar sobresaliente. Ante todo, siempre que una’
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época del pensamiento sistematico ha llegado a su fin, siempre que los
valores vigentes de la vida no corresponden ya al cambio de la situacién
del hombre, y que €l conocimiento conceptual del mundo, elaborado fina
¥y sutilmente, ya no puede satisfacer a los hechos nuevamente experimen-
tados, aparecen tales pensadores y anuncian un nuevo dia de Iz filosofia.
De esta clase fueron aquellos fildsofos de la escuela estoico-romana que pro-
vienen de la filosofia de la conducta y que arrojan el lastre de la sistemi-
tica griega para buscar su meta en una libre interpretacion de la vida mis-
ma. Marco Aurelio, que en sus soliloguios ha encontrado la forma mas
genial de este procedimiento, ve la esencia de la filosofia en una creacién
de la vida que, conforme a Dios, es recibida en nuestro interior, indepen-
diente del poder de! mundo y libre de sus impurezas. Dentro del sistema
estoico, estos pensadores tenian pues un fondo firme para su considera-
cién de la vida, y permanecian en relacidn interna directa con el movi-
miento de la filosofia existente, que estaba bajo la exigencia de la validez
universal. Ellos tienen su lugar en esta filosofia como desarrollo que del
determinismo pantefsta pasa a la doctrina de la personalidad; direccién
que ha reaparecido en la filosofia alemana det siglo x1x y, a causa del
caracter de tal doctrina, muestra una fuerte tendencia a expresarse de un
modo libre. Pero una serie de pensadores modernos se separa claramente
de 1a filosoffa por su exigencia de la validez general. El arte de la expe-
riencia y de la conducta en la época del Renacimiento, tiene su florescencia
mds fina en los Essais de Montaigne. Montaigne deja atrds la manera
de enjuiciar la vida de la filosofia medioeval y como Marco Aurelio aban-
dona definitivamente la exigencia de fundamentacién y validez general.
Sus trabajos se extienden solamente en ensayos cortos y ocasionales
sobre el estudio del hombre; estos Essais son para él su filosofia, que es
1a escultora del juicio y de la moral, pues en el fondo 12 firmeza, la rectitud
son la verdadera filosofia. Y como el mismo Montaigne designa su obra
con ¢l nombre de filosofia, su lugar es indispensable en la historia de
este dominio de la vida. Igualmente Carlyle, Emerson, Ruskin, Nietzsche,
el mismo Tolstoi, Maeterlinck, tienen en la actualidad alguna relacién
con la filosofia sistemitica y todavia con mds conciencia y firmeza que
Montaigne se han separado de ella y mas consecuentemente han anulado
toda relacién con la filosofia como ciencia.

Todas estas manifestaciones, lo mismo que la mistica, no son una
mezcla turbia de filosofia con otros dominios de la vida, sino, como en
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aquélla, también adquiere expresién un desarrollo espiritual. Tratemos de
comprender la eseucia de esta moderna filosofia de la vida. Uno de sus
lados consiste en abandonar gradualmente la exigencia metédica de la
validez general y la fundamentacion. El método que logra un sentido de
la vida a través de la experiencia acepta, en este grado, una forma cada vez
mds libre. Los Apergus estan ligados a significaciones vitales no metodi-
cas pero llenas de expresién. Esta clase de literatura estd emparentada
con aquel arte antiguo de los sofistas y retéricos que Platon, con morda-
cidad, destierra del circulo de la filosofia, y que en lugar de las pruebas
metddicas coloca la persuasién. Sin embargo, una vigorosa relacién in-
terna liga a algunos de estos pensadores con el movimiento filosofico
mismo. Su arte de la persuasion esta vinculado a una formidable seriedad
¥ a una gran veracidad. Su mirada permanece dirigida al enigma de la
vida, pero desesperan resolverlo por medio de una metafisica de validez
universal, fundada en una teoria de la conexién del mundo. La vida: debe
ser esclarecida por si misma: he ahi el gran pensamiento que liga a estos
filosofos de la vida con la experiencia del mundo y la poesia. Desde Scho-
penhaner este pensamiento se ha desarrollado como enemigo de la filo-
sofia sistemdtica y constituye ahora el centro de los intereses filoséficos de
la joven generacion. En esos escritos adquiere expresién una direccién
de la literatura con un caricter propio, independiente y grande. Y come
ella pretende para si el nombre de filosofia, prepara hoy, como lo hicieron
una vez los pensadores religiosos, nuevos desarrollos de la filosofia sistema-
tica. Como segin la ciencia universalmente vilida, la metafisica estd des-
trutda para siempre, se debe encontrar, independientemente de ella, un’
método para definir los valores, fines y normas de la vida, y para buscar,
sobre la base de la psicologia descriptiva y analitica que parte de la es-
tructura de la vida del alma, una solucién mas modesta y menos dominante
a la tarea que se han’ propuesto los fildsofos de Ia vida en la actualidad,

La compleja relacion que en este nivel aparece entre religion, filo-
sofia, experiencia de la vida, poesia, nos obliga a captar mas atris las
relaciones que prevalecemn entre estas fuerzas de la cultura en la persona
particular y la sociedad. La inseguridad de los limites, que se funda en
la movilidad de las caracteristicas de la filosofia ¥ nos remite a definirla
como una funcién, sélo puede ser entendida cuando retrocedemos a la co-
nexién de la vida en el individuo y en la sociedad y subordinamos la
filosofia a ella. Esto sucede con la aplicacién de un nuevo procedimiento.
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Bo—LA ESENCIA DE LA FILOSOFIA ENTENDIDA POR SU
POSICION EN EL MUNDO LESPIRITUAL

De los hechos que llevan el nombre de filosofia y de sus conceptos
1al como se han formado en ia historia de la filosofia, se han derivado hasta
ahora, inductivamente, los rasgos esenciales de aquélla, Estos nos con-
ducen a una funcién de la filosofia como un contenido uniforme en la so-
ciedéd.,_Y a través de ese contenido uniforme encontramos a todas las
personas que filosofan ligadas a la conexibn interna de a historia de la
filosofia. En muchas formas intermediarias aparece entonces la filosofia en
el reino de la religion, reflexidén sobre la vida, literatura, poesia. Estas
inducciones obtenidas de los hechos histéricos conservan su certeza y su
ligazon con el conocimiento definitivo de la esencia de la filosofia al ser
ordenadas en la conexién en que se ejercita su funcidn. Asi serd comple-
tado su concepto por medio de la exposicidn de sus relaciones con lo que
estd por encima y al lado de ella,

L—Ordenamiento de la funcidn de la filosofia en lo conexidn
de lu vida espirituol, de la sociedad vy de la historia,

1. Posicion en lo estructure de la vida y del alma~—56lo entendemos
los rasgos histéricamente dados por la interioridad del alma. La ciencia
que describe y analiza esta interioridad es la psicologia descriptiva. Bor
eso ella aprehende la funcidn de la filosofia en el seno de la vida espiri-
tual desde dentro, por decirlo asi, y la define en su relacidén con las mas
préximas actividades espirituales. Asi completa el concepto esencial de
la filosofia. Los conceptos, a los cuales pertenece el de la iilosofta, con-
tlenen una relacién interna de notas que representa una conexién real,
fundada en las vivencias propias ¥ la comprension de las ajenas. Al con-
trario, la ciencia natural tedrica sélo establece caracteres comunes en los
fendmenos dados en los sentidos.

Todas las creaciones humanas se originan de la vida del alma y de
sus relaciones con el mundo externo, Y como la ciencia busca regularida-
des en todas partes, entonces también el estudio de las creaciones espiri-
tuales debe partir de las regularidades en la vida del alma. Estas son de
dos clases. La vida del alma muestra uniformidades que pueden ser esta-
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blecidas en sus transformaciones. En relacidn con éstas nos comportamos
de manera semejante a como lo hacemos ante la naturaleza externa. La
ciencia se establece al separar procesos particulares de las vivencias com-
plejas y al inferir inductivamente sus regularidades. Asi reconocemos los
procesos de asociacion, reproduccidn, o apercepcién. Cada transformacién
s aqui un caso que estd en la relacién de subordinacién bajo la uniformi-
dad. Constituyen un aspecto de la explicacidn psicolégica bisica de las
creaciones espirituales: contienen los peculiares procesos formativos en que
las percepciones se transforman en imagenes de la fantasia; son una parte
de las bases explicativas del mito, saga, leyenda y creacién artistica. Sin
embargo, los procesos de la vida del alma estin todavia ligados por otra
clase de relaciones. Estan unidos como parte a la conexién de la vida del
alma. Llamo a esta conexidn, la estructura psiquica. Ls la ordenacién,
segun la cual los hechos psiquicos de diversa constitucién estin unidos en
el desarrollo de la vida del alima por una relacidn interna experimentable.
La forma fundamental de esta estructura espiritual estd determinada, por- -
que toda vida psiquica se encuentra condicionada por su medio y a su
vez reacciona en éste, conforme a un fin. Se producen sensaciones que
representan la multiplicidad de las causas externas; excitados por la re-
lacién de estas causas con nuestra propia vida, como se expresa en el sen-
timiento, dirigimos estas impresiones hacia nuestros intereses, apercibimos,
distinguimos, relacionamos, juzgamos y deducimos; bajo la influencia de
las concepciones objetivas nacen, de la multiplicidad de los sentimientos,
estimaciones mas rectas del valor de los motivos de la vida y de sus causas
externas, y el sistema de sus impulsos: dirigidos por estas valoraciones
cambiamos el estado del medio con actos voluntarios o adaptamos los pro-
cesos vitales a nuestras necesidades, por medio de la actividad interna de
la voluntad. Esta es la vida humana. En su estructura estin entretejidas
de varias maneras percepciones, recuerdos, pensamientos, impulsos, sen-
timientos, deseos, actos voluntarics. Cada vivencia es compleja, como rea-
lizacién de un momento de nuestra existencia.

La estructura psiguica tiene un caricter teleoldgico, Cuando la unidad
espitritual siente lo valioso en 1a alegria o en la pena, reacciona en atencion,
seleccion de las impresiones y elaboracion de las mismas; reacciona en
lucha, accién voluntaria, eleccidn de su meta, blsqueda de medios para
sus fines.
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Dentro de la concepcidn objetiva se hace valer la aspiracién a una
meta: las formas de la representacion de cualquiera realidad constituyen
grados en una conexién de fines, en la cual lo objetivo alcanza una repre-
sentacién siempre més plena y mas consciente, Esta manera de compor-
tarse en que interpretamos lo vivido y lo dado, crea nuestra imagen det
mundo, nuestro concepto de la realidad, las ciencias particulares en que
se reparte el conocimiento de esa realidad, en consecueucia, la conexién
de fines del conocimiento de la realidad. En cada posicién de este proceso
acthian el impulso y el sentimiento. En éstos se encuentra el centro de
nuestra estructura espiritual ; toda profundidad de nuestra existencia debe
moverse de ahi. Buscamos un estado de nuestro sentimiento de la vida
que de algiin modo haga callar nuestros anhelos. La vida se encuentra en
la constante aproximacién a ese fin: unas veces parece haberlo alcanzado,
otras veces parece haberse alejado de él. Solo la experiencia progresiva
ensefia a cada uno en particular en qué consiste para él el valor duradero.
E] trabajo fundamental de la vida, desde este aspecto, consiste en llegar,
a través de ilusiones, al conocimiento de lo que para nosotros es verdadero
¥ valioso. A la conexién de los procesos en los que verificamos los valores
de la vida y de las cosas, llamo yo experiencia de ia vida. Ella postula el
conocimiento de lo que es —en consecuencia, nuestra concepcidn objetiva,
y para esta nuestra conducta voluntaria, cuyo fin se dirige a los cambios
internos o externos, puede ser, al mismo tiempo, medio para la posicion
de valores tanto de los motivos vitales como de las cosas externas—, en
caso que a ellas se dirijan nuestros intereses, Por medio del conocimiento
del hombre, historia, poesia, se amplia el medio para la experiencia de la
vida, y su horizonte. Y también en estos dominios nuestra vida puede
obtener su certeza, printero por medio de su elevacion a saber universal-
mente vilido. ; Puede este saber contestar la pregunta de los valores in-
condicionados? En la conciencia de los valores de la vida, se funda una
tercera y wltima conexidn, con la-cual, por medio de nuestros actos vo-
luntarios, aspiramos nosotros mismos a dirigiv y ordenar las cosas, los
hombres, la sociedad. A aquélla pertenecen fines, bienes, deberes, normas
de la vida, todo el formidable trabajo de nuestra conducta prictica en el
derecho, economia, regulacion de la sociedad, dominio sobre la naturaleza.
También dentro de esta manera de proceder avanza la conciencia hacia
formas siempre mis altas; buscamos como lo mas alto y Gltimo una con-
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ducta basada en el saber universalmente valido, y reaparece el problema
de saber hasta qué punto este fin es asequible.

Una entidad en la cual existe la aspiracion a una meta que de algfin
modo estz dirigida a los valores de la vida, exigidos por los impulsos, y
que actda en la diferenciacién de las operaciones y sus mutuas relaciones
internas con esa meta, tiene que desarrollarse, Asf de la estructura de la
‘vida animica se origina su desarrollo. Cada momento, cada época de nues-
tra vida, tiene en si un valor independiente, en la medida en que sus con-
diciones especiales hacen posible una determinada especie de satisfaccion,
de cumplimiento de nuestro ser; pero al mismo tiempo todos los grados de
la vida estin ligados mutuamente en un desarrollo histdrico, aspirando
en la mudanza del tiempo, por alcanzar un desarrollo siempre més rico de
los valores de la vida, una fisonomia siempre mas firme y mas alta de la
vida del alma. Y también aqui se muestra, otra vez, la misma relacion fun-
damental entre la vida y el saber: en la ascensién de la conciencia, en la
elevacién de nuestro hacer a un saber vélido y bien fundado, existe una
condicion esencial para dar firmeza a la fisonomia de nuestro interior.

Esta conexién interna ensefia cémo la funcidén de la filosofia, estable-
cida empiricamente, se deduce con interna necesidad de las cualidades esen-
ciales de la vida del alma. Si nos representaramos un individuo entera-
mente aislado y, por consecuencia, libre de las limitaciones temporales de
Ta vida particular, entonces, su concepeidn de la realidad, la vivencia de los
valores, la realizacién de los bienes, tendria lugar segiin las normas de la
vida, Tendria que originarse en €l una reflexién sobre su accion; que con-
cluiria en un saber universalmente vilido sobre ésta. Como en lo profundo
de esta estructura estin tutuamente vinculadas la concepcion de la rea-
lidad con el sentimiente de los valores y la realizacién de los fines de la
vida, aquella estructura aspirard a comprenderse como un saber univer- .
salmente vilido. Lo que es interdependiente en la profundidad de esta
conexidn, conocimiento del mundo, experiencia de la vida, principios de
la accién, debe también unirse de alglin modo en la conciencia pensante,
Asi nace la filosofia en ese individuo. La filosofia estd colocada en la es-
tructura del hombre y todo lo concibe, en cualquier posicion en gue se
encuentre, aproximdndolo a esa estructura, y toda actividad humana tiende
a llegar a una reflexion filoséfica.

2. La estructura de la socieded y la posicion de la religién, el arte y
la filosofia dentro de aquélla —El hombre particular como existencia aisla--
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da es una mera abstraccién, La liga de sangre, la convivencia, la accidn
en comin, la divisién del trabajo, las relaciones de poder en el mando y
la abediencia hacen al individue miembro de la sociedad. Como esta socie-
dad consiste en individuos estructuradoes, actlian en ella las mismas regu-
laridades estructurales. La finalidad subjetiva e inmanente en los indivi-
duos se exterioriza como desarrollo en la historia. Las regularidades de
las almas particulares se transforman en las de la vida social. La diferen-
ciacién y la relacién mas alta de las actividades especiales del individuo,
adquieren en la sociedad, como divisién del trabajo, formas mas efectivas
v sélidas. Aquel desarrollo es ilimitado a causa del encadenamiento de las
generaciones, pues las producciones del trabajo de toda clase constituyen
la base para el de nuevas generaciones, El trabajo espiritual se extiende
constantemente, dirigido por la conciencia de la solidaridad y del progreso
y se origina asi la continuidad del trabajo social, el crecimiento de las
energias espirituales, y la creciente organizacion de las actividades del
trabajo. Estos motivos racionales que actdan en la vida de la sociedad,
¥ que son conocidos por la psicologia social, estin bajo las condiciones
en que se apoya la propia esencia del ser histérico; raza, clima, relaciones
vitales, desarrollo estatal ¥ politico, indole personal de los individuos y
sus grupos, dan a cada produccidn espiritual su caracter especial; pero
en toda esta multiplicidad se origina, de la estructura de la vida siempre
semejante, Ja misma conexioén de los fines, que yo llamo sistema de la cul-
tura, sélo que con diferentes modificaciones historicas, La filosofia puede
ahora ser ‘determinada como uno de estos sistemas de cultura de la socie-
dad humana, En la contigiiidad de las personas y la sucesién de las gene-
raciones estin contenidos aquellos sistemas cuya funcion es ponerse en
relacion por medio de conceptos con los enigmas del mundo y de la vida
y reunirlos en una conexidn de fines. La tarea es ahora determinar el
Iugar de este sistema cultural en el seno de la sociedad.

En el conocimiento de la realidad se encadenan las experiencias de
tas generaciones sobre la base de la analogia del pensamiento v de la iden-
tidad del mundo independiente de nosotros. Al ser concebido en constante
extensién, se diferencia en un nimero creciente de ciencias particulares,
pero su unidad subsiste, en. virtud de sus relaciones con la tinica realidad
y la comtin exigencia de la validez general de su saber, Asi, en las ciencias
particulares, tiene la cultura de nuestra generacién su fundamento director
mds firme, que todo lo une y todo lo impulsa adelante.
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De estos grandes sistemas se extiende la cultura humana hasta. la
suma de aquellos sistemas en los cuales se han reunido y diferenciado las
acciones voluntarias, Porque también las acciones voluntarias de los indi-
viduos estdn ligadas en conexiones que se conservan en el cambio de las
generaciones. Las regularidades en las esferas particulares de la conducta,
la identidad de la realidad a la cual se refieren, la exigencia del encadena-
miento de los actos para la realizacion de ciertos fines, afectan las conexio-
nes culturales de la vida econémica, derecho y dominio de la naturaleza.
Toda esta accién estd llena con los valores de la vida; la alegria, la ascen-
sion de nuestro ser radica en tales actividades y son alcanzadas por medio
de éstas.

Pero existe mds alld de esta tensién de la voluntad un goce de los
valores de la vida y de las cosas, en el cual descansamos de esa tension.
La alegria del vivir, la sociabilidad y l1a fiesta, el juego y la broma, forman
la atmostera en que el arte se desenvuelve, y cuya peculiaridad es perma-
necer en la regién del libre juego, en el que, al mismo tiempo, se hace
visible la significacién de la vida. Un pensamiento romantico ha hecho
resaltar a menudo el parentesco entre religion, arte y filosofia. Los mis-
mos enigmds del mundo y de la vida estin ante la poesia, la religién y la
filosofia; una relacion de parentesco con la estructura social e historica
de su esfera existe en los religiosos, los poetas y los fildsofos. Pero afn
rodeados por aquélla, son sclitarios. Sus creaciones se elevan por encima
de toda ordenacién hasta una regién en que se encuentran solas frente a
la fuerza activa de las cosas; por encima de todas las relaciones histéricas,
se elevan a un trato intemporal con el que actiian en lo que vive siempre
v sobre todo. Temen la sujecion con la que el pasado v el orden quieren
apresarlos. Odian el desgaste de la personalidad por la sociedad, que mide
la dignidad y el valor de sus miembros, de acuerdo con sus necesidades.
Una profunda diferencia separa los vinculos de las organizaciones exter-
nas, del sistema de fines del saber o de la conducta externa, de los vinculos
en la accién comin en las conexiones culturales de la religién, la poesia y
la filosofia. L.os poetas dominan como los mas libres. Aun las relaciones
méas firmes con la realidad se disuelven en su juego con sentimientos y
formas. Estas cualidades comhunes de la religién, la poesia y la filosofia,
que las unen entre_si y las separan de otras esieras de la vida, se fundan
definitivamente en que es anulada la relacidén de la voluntad con fines limi-
tados. El hombre se desliga de la sujecién a lo dado y determinado, re-
flexionando en si mismo y en la conexidon de las cosas: hay un conocimien-
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to que no tiene este o aquel objeto limitado, o un acto que no debe ser
realizado en un determinado lugar del conjunto de los fines. Si suspen-
diéramos la mirada y la intencién en lo separado y determinado segiin el
lugar y el tiempo, la totalidad de nuestra existencia, la conciencia de nues-
tro propio valor, nuestra independencia del encadenamiento de causas y
efectos se desligaria del vinculo de lugar y tiempo. De otro modo no esta-
ria abierto al hombre el reino de la religién, poesia y filosofia, en donde
se encuentra desligado de tales limitaciones. Las intuiciones, en las que
vive aqui, deben siempre captar de alguna manera las relaciones de la rea-
lidad, el valor, y el ideal, el fin y la regla. Intuiciones, pues lo creativo
de la religién radica siempre en una concepcion de la conexidn activa res-
pecto a la cual se conduce el individuo; la poesia presenta un aconteci-
miento concebido en su significacion; y por lo que respecta a la de la
filosofia es ya evidente que su procedimiento conceptual y sistematico
pertenece a la conducta objetiva. Lo poesia permanece en la regién del
sentimiento y de la intuicidn, porque no solamente excluye toda determi-
nacion limitada de fines, sino también la conducta voluntaria misma. Al
contrario, la seriedad terrible de la religion y la filosofia radica en que
quieren comprender en su profundidad objetiva la conexién interna que,
en la estructura de nuestra alma, va de ia concepcién de Ia realidad a la
posicién de fines y quieren configurar la vida segiin aquella conexidn,
Se convierten asi en una reflexidén responsable sobre la vida, que es esa
totalidad. Asi se transforma su veracidad en una buena conciencia, y la
formacién de la vida en una fuerza activa y alegre. Aun cuando estin in-
timamente emparentadas, deben luchar por su existencia, porque ellas
tienen la misma intencién para la formacién de la vida. La hondura del
sentimiento y la validez universal del pensamiento conceptual luchan den-
tro de ellas. '

La religion, el arte, la filosofia estin intercaladas en la inexorable
conexidn de fines de las ciencias particulares y en el ordenamiento de Ia
conducta social. Por una parte tienen relaciones de semejanza entre si,
pero por la otra son extrafias por sus procedimientos espirituales en sus
mds caracteristicas relaciones. Esto importa comprenderlo, porque nos
conduce a considerar cémo existe en el espiritu humano el impulso hacia
la intuicién del mundo y cémo aspira la filosofia a fundar su validez uni-
versal. Enfonces se nos abre el otro lado de la filosofia, a saber, cémo en
los conceptos que se desarrollan en la vida y en la ciencia, aparece efi-
cazmente la funcion filosdfica de la generalizacion y la unién.
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I1.—Teoria de la intuicion del mundo, religion y poesia
en sus relaciones con la filosofia

Religién, arte y filosofia tienen una forma comin fundamental que
proviene de Ia estructura de la vida del alma. En cada momento de
nuestra existencia hay una relacion de nuestra propia vida con el mun-
do que nos rodea, como un todo intuible. Sentimos los valores de la vida
en los momentos particulares y los valores iitiles de las cosas, en nosotros,
pero en relacion con el mundo objetivo, En el progreso de la reflexién se
conserva el vinculo de la experiencia con la vida y el desarrollo de la
imagen del mundo. La valoracidon de la vida postula el conocimiento de
lo que es, y la realidad se adelanta bajo las luces cambiantes de la vida
interna, Nada es mas fugitivo, delicado y cambiante, que la disposicion
de dnimo del hombre frente a la conexién de las cosas. Son documen-
tos de eso, aquellas poesias vivientes que, a una imagen de la naturaleza,
ligan 1a expresion de la vida interna. Constantemente cambian en nosotros,
como sombras de las nubes que se deslizan sobre el paisaje, [a interpreta-
cidn y la valoracién de la vida y el mundo. El religioso, el artista, el fils-
sofo, se diferencian del hombre vulgar y de los genios de otra clase, en
que retienen en la memoria tales momentos de la vida para elevar su con-
tenido a la conciencia y para ligar las experiencias particulares a una ex-
periencia general sobre la vida misma. Con esto llenan una significativa
funcién no solamente para ellos, sino también para la sociedad.

Asi aparecen por todas partes interpretaciones de la realidad: las in-
tuiciones del mundo (W eltanschauungen). Asi como una frase tiene un
sentido o un significado al que da expresidn, asi deben estas interpreta-
clones expresar un sentido y una significacion del mundo. { Pero qué cam-
biantes son en cada individuo particular estas interpretaciones! Cambian
bajo la accién de la experiencia, ya sea progresiva o siibitamente. Las
épocas de la vida humana recorren en desarrollo tipico, como Goethe lo
vio, diversas intuiciones del mundo. Su multiplicidad estd condicionada
por el tiempo y el lugar. Cubren la tierra, como una vegetacién de for-
mas innumerables, las visiones de la vida, las expresiones artisticas de com-
prension del mundo, los dogmas religiosos, las férmulas de los filésofos.
Fntre ellas aparece, como en las plantas en la tierra, una lucha por la exis-
tencia y por el espacio. Solamente alcanzan poder sobre los hombres las
que estan representadas por la unitaria magnitud de la persona. Los santos

221



w. D I L T H E Y

quieren la vida y la muerte conforme a Cristo, una larga setie de artistas
ven a los hombres con los ojos de un Rafael, el idealismo de 12 libertad
de Kant arrastra a Schiller, Fichte y a la mayor parte de personas influ-
yentes de la siguiente generacion. Es superado lo huidizo y fluctuante de
los procesos animicos, lo casual y particular en el contenido de los mo-
mentos de la vida, lo incierto y cambiante en la interpretacion, valora-
cién y posicion de fines, lo funesto y erréneo de la conciencia ingenua
tan alabada por Rousseau y Nietzsche. La mera forma de la conducta reli-
giosa, artistica o filosdfica, trae firmeza y descanso, y crea una conexidn
que une al genio religioso con los creyentes, al maestro con sus discipu-
“los, a la personalidad filosofica con los que estan bajo su poder.
~ Asi se aclara ahora lo que debe comprenderse bajo el enigma del
mundo y de la vida como objeto comiin de la religién, la filosofia y la
poesia. La estructura de la intuicidn del mundo contiene sielnpre una re-
ferencia interna de la experiencia con la imagen del mundo, una relacién
de la que siempre se puede deducir un ideal de vida. EI andlisis de las mds
altas creaciones en estas tres esferas, asi como la relacidén de realidad, va-
lor y determinacién de la voluntad como estructura de la vida de! alma,
conducen a ese conocimiento, FEn consecuencia, 1a estructura de la intui-
cién del mundo es una conexién en la que estin reunidos elementos de
muy diversa proveniencia y muy diverso caricter. La diferencia funda-
mental entre estos elementos remite a la diferenciacidn de 1a vida del alma
que se ha llamado su estructura. La aplicacién del nombre de intui-
cidn del mundo a una creacién espiritual incluye el conocimiento de! mun-
do, el ideal, la legislacidn y la mas alta determinacién de los fines. Se
justifica porque en ella no estid puesta nunca la intencién hacia determi-
nados actos y en consecuencia no incluye nunca determinada conducta
préctica.

El problema de las relaciones de la filosofia con la religion y la poe-
sia, puede ahora ser reducido a la cuestién de las relaciones que se pro-
ducen en las tres diferentes formas de la estructura de la intunicidn del
mundo. Pues aquéllas sélo entran en relacion en la medida que preparan
o contiepen una intuicién del mundo. Asi como el botinico ordena las
plantas en clases e investiga la ley de su desarrollo, asi el analizador de
Ia filosofia debe buscar los tipos de intuicién del mundo y conocer la ley
de su formacién. Una tal manera coraparativa de considerar, eleva el es-
piritu humano por encima de la seguridad fundada en. su condicionali-
dad, que tiene de haber captado la verdad misma en una de esas intuicio-
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nes del mundo. Asi como la objetividad de los grandes historiadores no
pretende aduefiarse del ideal de las épocas particulares, asi el fildsofo de-
be interpretar comparativa e histéricamente la conciencia contemplativa
misma, que se somete a los objetos, y en consecuencia, tomar su punto
de vista por encima de todos los otros, Asi se completa en €l la historici-
dad de la conciencia,

La intuicién religiosa del mundo es, por su estructura, distinta de Ia
poética, y ésta a su vez es distinta de Ia filosofia. Dentro de estos tres sis-
temas de cultura, hay una diversidad en el ordenamiento de los tipos de
intuicién del mundo. Y de la diferencia fundamental entre la intuicidn
filosofica, la religiosa y la poética, nace la posibilidad de transladar una
intuicién del mundo de forma religiosa o artistica a la filoséfica, o al con-
trario, La prevalencia del paso a la forma filosdfica estd fundada en la
tendencia animica a dar a su actividad solidez y conexién, lo que, en
definitiva, sélo puede ser alcanzado en el pensamiento de validez universal.
Asi surgen las preguntas: jen qué consiste la peculiaridad de estructura
de estas diversas formas? ; Bajo qué leyes se transforma la forma religio-
sa o la artistica en la filoséfica? En el limite de esta investigacidon nos
acercamos al problema general, cuyo tratamiento no tiene lugar aqui:
la pregunta sobre las leyes que determinan la variabilidad en la estructura
v la multiplicidad de los tipos de intuiciones del mundo. EI método debe
ser, también aqui, preguntar desde luego a la experiencia histérica v en-
tonces subordinar las leyes psiquicas a su contenido.

. La intwicion religiosa del mundo y sus relaciones con la filoséfica—
El concepto de religion pertenece a la misma clase que el de la filosofia.
Seiiala desde luego un contenido que reaparece como una parte de la vida
de los individuos socialmente relacionados. Como este contenido de los
individuos, a los cuales pertenece uniformemente, los pone en intima re-
lacién y los liga en una conexidn, el coucepto de religidn designa =l
mismo tiempo una conexién que une a los individuos religiosos como par-
tes de un todo. En la determinacion del concepto existe aqui la misma
dificultad que se ha mostrado respecto a la filosofia. El circulo de los he-
chos religiosos debe ser establecido segiin la denominacién y pertenencia
estructural para poder deducir el concepto esencial de los hechos que se
encuentran bajo este dominio. En este lugar no se puede exponer el pro-
cedimiento metddico que resuelve la dificultad, sino solameate puede apro-
vecharse su resultado para el andlisis de la intuicion religiosa- del mundo.
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Es religiosa una intuicion del mundo en la medida en que tiene
st origen en una determinada clase de experiencia que estd fundada en
los procesos religiosos. Dondequiera que aparece el nombre de religion
ella tiene como rasgo caracteristico el trato con lo invisible, pues éste se
encuentra tanto en sus grades primitivos como en aguellas dltimas ra-
mificaciones de su desarrollo, en las que ese trato sélo consiste en la
interna relacién. de la conducta con todo 1o que supera lo empirico, gue
es el ideal que hace posible la relacion religiosa. O bien consiste en la
conducta del alma respecto a su filiacién con la estructura divina de las
cosas. A través de este trato, se desarrollan las formas de la religién en la
historia hacia una conexidn estructural cada vez més amplia y diferencia-
da. La conducta en gue esto sucede y que, por consecuencia, debe contener
fa base productora de la intuicién religiosa y del conocimiento de sus
verdades, es la ¢xperiencia religiosa, Iista es una forma de la experiencia,
pero cuyo caricter especifico es la reflexion que acompaia el proceso del
trato con lo invisible. Si la experiencia es una auto-reflexién progresiva
sobre los valores de la vida, los valores ftiles de las cosas y los mas altos
fines y reglas de nuestros actos que de aquellos fluyen, entonces lo pe-
culiar de la experiencia religiosa estd en que eleva a plena conciencia los
valores de la vida mds altos e iucondicionados en relacion con lo invisi-
ble y experimenta, en el objeto invisible de esta relacién, el valor mds
alto e incondicionado de la accidn, del cual emana la dicha y la bienaven-
turanza. De donde resulta, qgue todos los fines y reglas de la conducta
deben estar determinados por lo invisible. Asi es como estd condicionado
lo diferencial en la estructura de la intuicién religiosa del mundo. Su cen-
tro estd en la vivencia religiosa en la cual acta la totalidad de la vida
del alma, y la experiencia religiosa, fundada en aquéila, determina cada
uno de los elementos de la intuicién del mundo. Toda intuicion de la
conexidn del mundo nace, en tanto que se la considera aisladamente, de
aquel trato, y debe concebir a esa conexién como una fuerza con la cual
estd en relacion nuestra vida, y ciertamente como una fuerza animica que
hace posible una tal clase de trato. El ideal de la vida, es decir, el orden
interno de sus valores debe estar determinado por las relaciones religio-
sas. Finalmente, debe producir las mas altas reglas para las relaciones de
tos hombres.

Segtin las diversas maneras que puede adquirir el trato, la experiencia
religiosa y la conciencia de ésta, se separan los grados y formas historicas
en que se elabora la intuicion religiosa del mundo,
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En las viejas religiones accesibles encontramos siempre una creencia
y una praxis unidas entre si, que se implican mutuamente. Por mas que
la creencia sea una fuerza voluntaria y viviente que nace del hombre, en-
contramos determinada su elaboracién (hasta ¢l punto en que lo puede es-
tablecer la etnologia y la historia), por la configuracién que da la conduc-
ta a los objetos religiosos, y por otra parte determinada también por el
culto, pues la conducta religiosa pone su meta primero en éste. La reli-
gion es para los pueblos naturales la técnica para influir en lo inaprehensible
v en lo inaccesible a las influencias meramente mecdnicas, para unirse con
la fuerza que en ello se manifiesta y entrar en relaciones deseadas con ello.
‘Tales actos religiosos deben ser realizados por ciertos individuos especiales,
cl cacique, o el hechicero y sacerdote. Para estas manipulaciones se forma
una clase profesional. Al principio esa diferenciacion de las profesiones
humanas da nacimiento al oficio de los hechiceros, médicos, o sacerdotes,
considerado como sospechoso, pero que sin embargo es respetado, unas
veces por miedo, otras por temor lleno de esperanza, Ellos forman, pro-
gresivamente, un orden en el que son portadores de todas las relaciones
religiosas, de una técnica de la accién migica, de las expiaciones y las
purificaciones y son propietarios del saber hasta que se separa una ciencia
independiente. Por medio de abstinencias deben hacerse libres para Dios
y probar sus relaciones para con lo invisible por medio de renuncias que los
separan de las otras personas, por su santidad y dignidad. Esta es la prime-
ra forma limitada en que se prepara el ideal religioso.

De este trato con lo invisible que aspira al bien y se aparta del mal
por mediacién de personas especiales, se desarrollan las ideas religiosas
primitivas dentro de esta capa de la religiosidad. Ellas se fundan en re-
presentaciones mitoldgicas, y en su interna legalidad. En la vitalidad total
y original del hombre radica la posibilidad de experimentar algo viviente,
cn todas sus relaciones con las manifestaciones del mundo externo, que es
¢l postulado general de una relacién religiosa. La técnica de los actos
religiosos debe robustecer esta forma de interpretacién. Por mds que
estas experiencias sean subjetivas, cambiantes, miltiples, conservan su
utiiformidad en cada horda o tribu a causa de la comunidad de la expe-
riencia religiosa y adquieren seguridad por medio de su propia légica
aue discurre at hilo de la analogia. En donde no se ofrece nada parecido a
la evidencia cientifica, pudo mds ficilmente construirse tal seguridad
y unanimidad en la creencia. Donde penetran en la vida cotidiana como
prodigios, el suefio, la visidn, los estados nerviosos anormales de toda clase,
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adquiere la logica retigiosa un material muy adecuado para justificar la
influencia de lo invisible. La fuerza sugestiva de los contenidos de la creen-
cia, su influencia reciproca que se desarrolla con la misma logica religiosa
que su primera comprobacion, la corroboracién experimental que proviene
del efecto comprobado de un fetiche que llega a ser una manipulacion del -
hechicero, asi como ahora se prueba la fuerza de una imagen milagrosa por
medio de los enfermos, y vemos en los lugares de peregrinacion, los testimo-
nios en imégenes y relatos; también las acciones de los hechiceros, ordculos,
monjes, fuertes movimientos y estados inusitados con apariciones o reve-
laciones provocados por ayunos, masica ltorosa y ruidos de toda clase —to-
do esto fortifica la certidumbre de especie religiosa. Pero lo esencial fué,
pues, que en los primeros grados culturales accesibles a nosotros, conforme
a la naturaleza del hombre de entonces y a sus condiciones de vida, las creen-
ciag religiosas son parecidas en todas partes; y experiencias efectivas
sobre el nacimiento, la muerte, la enfermedad, el sueno, la locura, desa-
rrollan sus ideas primitivas que reaparecen en todas partes de manera se-
mejante. En cada cuerpo viviente animado vive un segundo yo, el alny
{pensada también como pluralidad), que lo abandona pasajeramente, se
separa de €l en la muerte y es capaz de miltiples efectos en su existencia
de sombra, Toda la naturaleza estd animada de una existencia espiritual
que influye en el hombre y que éste trata de propiciar por medio de hechi-
zos, sacrificios, cultos, ofrendas. El cielo, el sol y las estrellas son asientos
de fuerzas divinas. S6lo sean indicadas aqui otra clase de ideas que apa-
recen eéntre los pueblos de bajo nivel, y que se refieren al origen del howmn-
bre o del mundo.

Estas ideas primitivas forman el fundamento de la intuicion religiosa
del mundo. Se transforman, crecen juntas, y cada cambio en el estado de
la cultura trabaja en este desarrollo. Dentro de la transformacién pro-
gresiva de la religiosidad, el momento definitivo en que se da el paso a una
intuicién del mundo es el cambio de la relacidn con lo invisible. Mis alis
del culto oficial con sus templos, sacrificios, ceremonias, nace vna rela-
cion mds libre, esotérica, del alma con lo divino. Aparece un circulo re-
ligioso distingtido en esa relacién especial cou la divinidad, que se cierra
o se abre al acceso. En los misterios, en la vida mondstica, en la profecia,
llega 1o mteva relacidn a su vigencia. En el genio religioso se revela el
poder oculto de la personalidad, concentra en la conexién de su esencia
la interpretacién del mundo, la valoracién de la vida y la creacién de su
orden. Las experiencias religiosas y su sedimento de imdgeues, aparecen
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en otro agregado. La relacion de las personas religiosas con aquelies que
estdn bajo su accitn, recibe otra forma interna. En aquel trato interno
no son experimentadas o buscadas acciones particulares, sino que aparece’
la conexion del alma. Estas grandes personalidades dejan de estar bajo el
pocer de fuerzas irracionales y obscuras y de gozar o sufrir la secreta
conciencia del abuso y la falsedad. El pelizro que se oculta en estas nuevas
v puras relaciones es otro, la exaltacion de la conciencia de si mismo,
que nace de su accidn en los creyentes y que toma el cardcter de una re-
lacién especial en el trato con lo invisible. Pero entre las fuerzas gue par-
ten de estas nuevas relaciones, hay una més vigorosa que, por la relacién
interna con todos los momentos del trato religioso y todos los aspectos
de su objeto, prepara una intuicién unitaria del mundo. Dondeguiera
que la situacién y las relaciones hacen posible un desarcrollo normal, se
forma una intuicién religiosa del mundo, indiferente al tiempo que re-
quieran los cambios en la relacién con lo invisible en sus diversas posi-
ciones, y a los gradoes que ha recorrido; e indiferente también a que se
hayan olvidado los nombres de las personalidades religiosas.

La estructura y el contenido de la intuicién religiosa del mundo ast
formada estdi determinada por el trato religivso y la experiencia que
produce, Por esto también con una extrafia tenacidad las ideas primitivas,
en constante cambio, afirman su fuerza. Interpretacién del mundo, valora-
cién, ideal de la vida conservan pues en la esfera religiosa su propia
forma y color.

En la experiencia del trato religioso se encuentra el hombre determi- -
nado por algo dindmico, que no se puede investizar ni dominar dentro
del nexo causal de los sentidos. Es voluntario y animico. Asi nace la
forma fundamental de la concepcidn religiosa como se hace valer en el mito,
los ritos del culto, la ofrenda de objetos sensibles, el simbolismo de la
liturgia y en la interpretacion alegérica de los escritos sagrados. El culto
a los astros, fundado en la creencia del alma vy el método de la visidn
religiosa, que se desarrolla en Ia relacién primitiva con lo invisible, llega
a la conexidn interna que corresponde al grado de la intuicién del mundo.
El entendimiento no puede comprender las aspiraciones contenidas en -
esta manera de ver, sino solamente analizarlas. Lo particular y visible in-
dica y significa aqui algo mis de lo que en ello aparece. Esta relacion es
diferente de la significacién de los signos, lo pensado en el juicio, lo sim-
halico en el arte, y, sin embargo, tiene un parentesco con esto. Existe en
cila una representacién de otra clase: pues conforme a la relacién de lo
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manifiesto, de lo visible con lo invisible, una significa lo otro, ¥ es, sin
embargo, uno con él. De aqui resuita también que en este grado del trato
interno con lo invisible, persiste la aparicion de éste en lo particular visi-
ble y en sus efectos, al revelarse lo divino en ias personas y en los actos
religiosos, Y también la unmificacién de la divinidad conectada con este
grado, sélo en una pequefia parte de pueblos y religiones, ha podido su-
perar este impulso persistente de la interpretacidn religiosa. Por diversos
caminos pronto se ha realizado la unién de las fuerzas divinas en una
mds alta. Este proceso se ha logrado desde el afio 600 antes de Cristo,
entre los pueblos mis importantes de Oriente. La unidad del nombre, el
dominio del Dios mas fuerte demostrado en el triunfo, la unicidad de
Io santo, la solucién de todas las diferencias en los objetos religiosos
wnisticos, el orden uninime de los astros, estos y otros puntos de par-
tida enteramente diferentes conducen a la doctrina de lo uno invisible.
Como en los siglos en que se realizd este gran movimiento entre los pue-
hlos ovientales existe un trato elevado y viviente entre ellos, no se puede
dudar que ha sido provechoso también para la aparicién de los mas gran-
des pensamientos de estos tiempos. Pero cada una de estas intuiciones
de ta unidad que condiciona el mundo, trae consigo el sello de su origen
religioso en las caracteristicas del bien, conocimiento del porvenir, y rela-
ciones con las necesidades humanas. Y en la mayor parte de ellos, segin
Ja categoria fundamental de la interpretacion religiosa, lo divino estd
rodeado de fuerzas que radican en lo visible, o que deben aparecer en la
tierra como Dios, luchar con poderes demoniacos, aparecer en lugares
santos o en prodigios y actuar en los actos del culto. La lengua en que se
expresa este trato religioso sobre lo divino, debe ser por todas partes
sensible-espiritual. Simbolos como luz, pureza, elevacién, son expresiones
de los valores de la existencia divina experimentados en el sentimiento.
la forma comprensiva mds general y definitiva de la conexién de las
cosas condicionadas por la divinidad, es la creacién teleolégica del munda,
Tras del nexo de los objetos externos, en ellos y sobre ellos, existe una
cstructura espiritual en la que la fuerza divina se exterioriza en la forma
de la finalidad. En este punto la intuicidn religiosa del mundo pasa a ia
filoséfica. Kl pensamiento metafisico estd dominado desde Anaxdgoras
hasta Tomds y Duns Scoto por el concepte de la conexidén del mundo de-
terminada teleoldgicamente,

En el trato interno con lo invisible la conciencia ingemua de Ja vida
experimenta una transformacion. En el grado en que la mirada del genio
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religioso esta dirigida hacia lo invisible, y el animo se consume en esa
relacion, su anhelo desprecia todos los valores del mundo en tanto que no
sirven para el trato con Dios. Asi nace el ideal de lo santo y la téenica
de la ascesis que Jucha por destruir en el individuo lo transitorio, apeteci-
ble y sensual. El pensamiento conceptual, no estid en aptitud de expresar
este cambio de lo sensible a lo divino. En el lenguaje simbélico, que se
extiende a muy diversas religiones, es designado como una conversidn
y su meta, como la comunidad de antor del alma humana con la existencia
divina.

En la esfera de la accién voluntaria y del ovden de la vida, nace, def
trato religioso interno, un nuevo momento que contribuye a realzar las
relaciones mundanas. Todos los que estén en relacién religiosa con la di-
vinidad se ligan en una comunidad, y son superiores a todos los otros,
en el grado en que el valor de las relaciones religiosas predomina sobre
el de otros drdenes de la vida. La profundidad interior y la fuerza de las
relaciones en esta comunidad, han encontrado su propia expresién en el
lenguaje religioso simbélico: los que estin ligados en la comunidad se
liaman hermanos y en su relacién con la divinidad, hijos de Dios.

Segtmn los caracteres de la intuicion religiosa del mundo, pueden sey
entendidos sus tipos principales y sus relaciones mutuas. Evolucién del
universo, inmanencia de la razén del mundo en el orden de la vida y el
curso de la naturaleza, un todo-uno espiritual tras de todo lo dividido
al cual entrega el alma su propia existencia, la dualidad del orden divino,
bueno, puro y el demoniaco, el monoteismo ético de la libertad — estos
tipos fundamentales de la intuicidn religiosa comprenden todo lo divino
sobre 1a base de las relaciones de valor que establece. el trato religioso
entre lo humane y lo divino, lo sensible y lo moral, la unidad y la plurali-
dad, el orden de la vida y el de los bienes religiosos. En aquéllos tenemos
(ie reconocer la materia prima de la intuicion filoséfica del mundo que
se transforman en tipos de filosofia. La religién y la mistica preceden.a
Ia filosolia en todos los pueblos que han flegado a ésta, en todo o en paste.

Estos cambios dependen de uno general, que se realiza en la forma
de la intuicién religiosa del mundo. Pero las representaciones religiosas
entran en otro agregado. La religion y la intuicidn religiosa del mundo se
transforman progresivamente — pues todos estos cambios se realizan lenta-
mente, en la forma del pensamiento conceptual. No como si sus formas
conceptuales suplantaran a las intuitivas. Pues, las formas mds bajas dc!
-trato religioso subsisten ol lado de las mds altas, se conservan en cada
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religién desarrollada como sus capas inferiores, La magia en los procedi-
mientos religiosos, la subordinacién bajo sacerdotes dotados de fuerzas
migicas, las mis groseras creencias sensibles en la accidn de lugares e
imagenes, se conservan en la misma religidn, en la misma confesion, al lado
de la profunda mistica que nace de la mds alta intimidad espiritual del
trato religioso. Igualmente conserva su valor la escritura jeroghifica del sim-
bolismo religioso al lado de la conceptuacion teolégica. Pero cuando los
grados del trato religioso se relacionan entre si como lo alto y lo bajo no
subsiste tal relacién, entre las mitltiples modificaciones, en la forma de Ia
intuicién religiosa. Pues estd en la naturaleza de las experiencias religio-
sas la necesidad de asegurar su valor objetivo y sélo en el pensamiento
conceptual puede ser alcanzada esa meta. Pero en tal empresa se manifies-
ta la completa insuficiencia del trabajo conceptual. -

Estos procesos pueden ser estudiados a fondo en la religiosidad indos-
tinica y cristiana. Ln la filosofia Vedanta y en la de Alberto v Tomds
se realiza aquella transformacién. Pero alli como aqui se muestra la im-
posibilidad de superar la limitacién fundada en lo interno de la conducta
religiosa particular. De la conducta particular de las personas religiosas
que tiene sus supuestos en un antiguo circulo de dogmas, nace la intuicién
pata escaparse de la cadena del nacimiento, trabajo, recompensa, cambio
por medio de la sabiduria en la que ¢l alma comprende su identidad con
el Braman. Asi crece la contradiccion entre la temible realidad en la
que el dogma abarca el circulo inexorable del acto, la accién y la pasién,
v la existencia apariencial de lo dividido que reclama la doctrina meta-
fisica, El cristianismo lo representa, desde luego, en los dogmas de primer
grado: creacién, pecado original, revelacion de Dios, comunidad cristiana
coit Dios, liberacién, sacrificio, desagravio. Tanto estos simholos religio-
s0s como su mutua velacidn pertenecen a una regidn distinta a la del en-
tendimiento. Por una necesidad interna aspira a esclarecer el contenido
de estos dogmas y a desentrafiar la intuicién de las cosas diviras y hu-
manas que encierran. Se hace una injusticia a la historia del cristianismo
cuando se considera la recepcidn de los teoremas de la filosofia greco-
romana sblo como un destino externo immpuesto por el medio ambiente.
Fué mds bien una necesidad interna existente en las leyes mismas de
formacién de la religiosidad. Al ser ordenados los dogmas dentro de las
~categorias de la conexién del mundo nacen los dogmas de segundo grado;
la doctrina de las propiedades de Dios, la naturaleza de Cristo, el pro-
ceso de Ia vida cristiana en el hombre. Y aqui cae sobre la interioridad
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de la religién eristiana un destine trdgico. Iistos conceptos aislan los moti-
vos de [a vida, los colocan unos contra otros. Asi nace la lucha insoluble
entre la infinitud de Dios y sus prapiedades, y de estas propiedades entre
si, de lo divino y lo humano en Cristo, de la libertad de l1a voluntad y los
escogidos por la gracia, la reconciliacién por medio del sacrificio de Cristo
v nuestra naturaleza moral. La escolistica se fatigd vanamente en resol-
verlos; el racionalismo, con esas coutradicciones destruyd el dogma, y la
mistica vuelve a poner en primera linea la doctrina de la certeza religiosa.
Y como, desde Alberto, la escoldstica prosigue hacia la transformacién
de la intuicién religiosa det mundo en una filosofia para separatla de la
esfera de los dogmas positivos, no pudo superar la limitatién que existia
en el trato cristiano con Dios. Las propiedades atribuidas a Dios perma-
necen inconciliables con su infinitud y el destino del hombre con su liber-
tad. La misma imposibilidad de una transformacién de la intuicién re-
ligiosa del mundo en la filosofia se muestra dondequiera que se ha -
buscado esto. La filosofia nace en Grecia, donde personas completamente
independientes se dirigen directamente al conocimiento del mundo en un
saber universalmente vilido. Y reaparecerd en los pueblos nuevos con
investigadores que independientemente del orden de la iglesia se plantean
¢l problema del conocimiento del mundo. En ambos casos nace en conexidn
con las ciencias, y se funda en la constitucién del conocimiento del mundo,
cimentado sélidamente en una conexién causal, en contradiccion con las
valoraciones del mundo de la religidn. Un cambio en la actitud interna se
hace valer en Ia filosofia.

Este analisis hace ver qué rasgos de la intuicion religiosa del mundo
son iguales a los de Ia f{ilosdfica, y cudles son diferentes. La estructura
de ambos es en sus grandes rasgos la misma. La misma relacién interna de
interpretacion de la realidad, valoracidn, posicién de fines, aqui como ahi.
Ia misma conexidén interna en la que la personalidad estd comprendida
y afirmada. Y también en la concepcidn objetiva estd contenida la fuerza
de formar la vida personal y el orden social. Estin tan cerca una de la otra,
su parentesco es tan proximo que coinciden respecto al campo que quieren
dominar, que en todas partes tienen que chocar, Pues su relacidén con el
cnigma del mundo y de la vida tal como se presenta ante ambas, ¢s com-
pletamente diverso, tan diverso como el trato religioso y la amplia relacién
respecto a toda clase de realidad, tan diverso como la experiencia religiosa
seguira de si misma y segura de su direccion, y una experiencia de la vida
que eleva a la reflexion, con serenidad y equilibrio, todo interno hacer y
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conducirse. La intulcidn -religiosn determina las grandes vivencias con
un valor objetivo incondicionado e infinito, al cual estd subordinade todo
lo finito. Y con el valor infinito de la vida def trato con ese objeto invisi-
ble, determina la concepcidn objetiva y la posicion de fines. La conciencia
trascendente de'algo espiritual es ya en si misma sélo la proyeccién de las
mis grandes vivencias religiosas en la que el hombre comprende la inde-
pendencia de su voluntad de toda la conexidu de la naturaleza; la colora-
¢cién original de la intuicidn religiosa del raundo se comunica a todos sus
rasgos : la forma fundamental de la visidn y la posicién que aqui es dada.
domina misteriosamente, peligrosamente ¥ de modo insuperable en todas
las creaciones réligiosas. En la intuicidn filosdfica hay, al contrario, wun
equilibrio tranquilo en las formas espirituales de comportamiento, un re-
conocimiento de lo que produce cada una de esas fornas, en consecuencia
un aprovechamiento de las ciencias particulares y una alegria en el orden
de la vida mundana, pero un trabajo sin término, para encontrar una co-
nexién universalmente vilida —y una siempre creciente experiencia de
los limites del conocimiento, de la imposibilidad de ugna relacién objetiva
de lo dado en las diversas formas de conducta, es decir, ~—resignacién---.

Asi nacen las relaciones histéricas entre estas dos clases de intuicio-
nes del mundo que ban sido captadas en la denominacién, determinacién
del concepto y contenido histérico. La religiosidad es subjetiva porque en
las vivencias particulares de ella existe algo inseparable de la persona,
de manera que a los que no participan en esas vivencias debe aparecetles
coma “una torpeza”’. Es y queda ligada a los limites impuestos por su
origen en la experiencia religiosa condicionada unilateral, histérica y per-
sonalmente, en la forma interna de la intuicién religiosa y de la direccion
hacia lo trascendente. Pero al encontrar en su circulo de cultura los re-
sultados cientificos, el pensamiento conceptual, la cultura mundana, expe-
rimenta el estado inerme de todas sus fuerzas interiores, su limitacidn
para satisfacer las exigencias de la comunicacidn y la accidn en amplitund.
El religioso que siente hondamente esta limitacidn y suire por ella debe
luchar por superarla. La ley interna segin la cual las representaciones ge-
aerales s6lo pueden complefarse en ¢l pensantiento conceptual presionan
en el mismo camino. La intuicidn religiosa del mundo lucha por transfor-
marse en una intuicidén filosofica. _

Pero el otro lado de estas relaciones histdricas consiste en que la ex-
posicion conceptual y fundamentacion de la intuicidn religiosa del mundo
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ha preparado en un circulo més vasto a [a intuicién filoséfica. En primer
lugar, los inicios de una fundamentacién del saber religioso fueron muy
fructiferos para la filosofia. Sin hacer caso de la actitud que pueda tomar
con la independencia de Agustin respecto a los principios que pasaron a
Descartes, lo cierto es que de aquél viene el impulse hacia un nuevo
método tedrico-cognoscitivo. Principios de otra clase pasan de la mistica
a Cusano y luego a Bruno. Respecto a fa diferencia de las verdades eternas
en el orden de los hechos teoldgicamente entendidos, Descartes y Leibniz
estan determinades por Alberto y Tomas. Se muestra cada vez mis en
qué extension los conceptos légicos y metafisicos de los escoldsticos han
influido en Descartes, Spinoza y Leibniz. Y los tipos de la intuicidn
religiosa del mundo estdn en miltiples relaciones con los tipos filoséficos.
El realismo del reino del bien v del mal que representa la religidn de Zara-
thustra pasa a la religion judaica y cristiana, y entra en relacién con el
analisis de la realidad segiin fucrza y wmateria productoras, vy comunica al
Platonismo una coloracién propia. La teoria de la evolucién que conduce
de la mis baja existencia divina a la mas alta, como aparece entre los
babilonios y los griegos, prepara la teoria de la evolucién del mundo. La
teoria china de la conexidn espiritual en el orden natural, y la teoria indos-
tinica de la apariencia y sufrimiento, de la multiplicidad sensible y de la
verdad y la felicidad de la unidad, son la preparacion de las dos direccio-
nes en las que se debe desarrollar el idealismo objetivo. Finalmente, la doc-
trina israelita y cristiana de la trascendencia de un creador divino fué la
preparacién para aquellos tipos de intuicion filosdiica del mundo gue han
alcanzado la mis amplia extensién en el mundo cristiano y en el maho-
metano. Asi todos los tipos de intuicion religiosa del munde han influido
en los filosdiicos, pero especialmente radica en ellos tanto el fundamento
pata el tipo del idealismo objetivo como para el del idealismo e la liber-
tad. La Gnosis forjd el esquema para la obra panteista mis influyente.
- Nacimiento de! mundo multiple, su belleza y su fuerza, y al mismo tiempo
el sufrimiento por la finitud y separabilidad, regreso a la unidad divina:
los Neo-platonicos, Spinoza y Schopenhauer han desarrollado estas ideas
en la filosoffa. Y la intuicién del mundo del cristianismo ha desarroliado
el idealismo de la libertad, primero en los problemas de la teologia y su
solucidn, y después ha influido en Descartes y en Kant. Asi se aclarard
por qué y en qué sitios deben encontrar lugar los escritores religiosos en
el conjunto histdrico de la filosofia, y también conservar el nombre de fild-’
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soflos — y cémo, sin embargo, ningln escrito religioso puede reclamar
un sitio en la conexién de Ia filosofia, en la que las posibilidades de resol-
ver vilidamente los problemas se han desarrollado con una dialéctica in-

terna mds consecuente.

(Cencluird)
W, Divtuey

{ Traduccién de Samuel Ramos.)





