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EL SER Y EL PODER SER

Yo sé quién soy y sé que puedo ser... (Quijote 1-5). Con estas pa-
labras y otras por el estilo Cervantes, por boca de don Quijote, se declara
¥ confiesa hombre total de pleno renacimiento. E! gran caballero viste los
atuendos medievales solamente como externa manifestacidon de anhelos
recénditos de guerer ser y ostensible vinculacién con las incitaciones que
le impulsaron a obrar. Fuera de esto, Cervantes y su hijo “seco, avella-
nado, antojadizo y lleno de pensamientos vanos” son hombres de su tiem-
po: monarquicos, cristianos, erastnistas, httmanistas. Las pinceladas con-
trarreformistas, que apuntan aqui y alla por toda la obra, no serdn obsta-
culo que impida la clara manifestacion de su manera de actuar y pensar
plenamente renacentistas. El gran hispanista aleman Hatzield lo dejé bien
sentado con estas palabras: “El Quijote es, la creacion de un humanismo
cristiano, una obra maestra cristiana.” *

Asi pues, obra del Renacimiento, cumbre del Renacimiento espafiol,
pero con hondas raices medievales de las cuales jamis se desvinculd el
genio hispano.

Lo que es y lo que pwede ser reconoce don Quijote que se lo debe a
Dios: “Yo nacl por querer del cielo en esta nuestra edad de hierro para
resucitar en ella la de oro.”” (1-20) “Gracias doy al cielo por la merced
gue me hace, pues tan presto me pone ocasiones delante donde vo pueda
cumplir con lo que debo a mi profesion, y donde pueda coger el fruto de
mis buenos deseos.” (1, 4) “Dios, que es proveedor de todas las cosas,
no nos ha de faltar.” (1, 18) “Con la ayuda de Dios y la de mis brazos.”
(1, 29) Los textos que demuestran esta permanente vinculacién del actuar
de don Quijote con Dies podrian multiplicarse extraordinariamente. Luego

1 Hatzfeld, Helmut: El Quijofe como obra de arle del lenguaje. Traduccidn
de M. C. de ¥, Madrid, 1949,
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confiesa el caballero que lo que es y lo que puede ser se lo debe a 1a gracia
de Dios. San Pablo, el santo favorito de Cervantes, predicador del “Chris-
tus heri, hodie, cras et nunc crucifixum” dice: “Gratia Dei sum id quod
sum” (1 Cor. 15, vi). No confiesa que sblo la gracia de Dios le hizo lo
que es, sino que se hizo lo que es por la gracia de Dios. Un renacentista
cristiano como lo es el espafiol del Siglo de Oro, y més que todos Cer-
vantes, puede dar mucho énfasis al papel de la voluntad humana en la
propia perfeccién, sin negar el papel divino, como puede enfatizar mas
la perfeccion que la imperfeccion del hombre. En cambio, el contrarrefor-
mista dard mas énfasis al papel divino sin negar por eso el humano. Es,
putes, cuestion de énfasis, no de exclusivistno, debido a la reaccién contra
posiciones extremas, de un lado el risurgimento italiano y del otro el
protestantismo.

Cervantes realza y dignifica Ja persona humana sefialando todas sus
posibilidades. Don Quijote no afirma ser hijo de la gracia divina sino
simplemente : “Cada uno es hijo de sus obras” (1, 4). Ahora bien, ; dénde
termina la accion divina y ddonde empieza la humana? Fascinado por las
ideas platdnicas, no por ello se desvincula Cervantes de la cscolistica me-
dieval y sabe muy bien que tanto teoldgica como filoséficamente Dios es
causa primera del ser, del guerer y del hacer. El misterio esti en que Dios
permite que actuemos libremente, por eso no puede menospreciarse el papel
humano, por secundario que sea, como lo hicieron algunos misticos de Ja
Edad Media.

Don Quijote no se detiene en el ser, “Yo sé quien soy”, sino que avan-
za hasta el poder ser, 'y sé que puedo ser...” El renacentista cristiano,
como Cervantes, asume con alto y legitimo orgullo la responsabilidad
de su porvenir y perfeccién, la direccién de su desarrollo y mejora~
miento, el enriquecimiento de su personalidad, sin por eso hacer de lado
a la Providencia divina, como el pagano reconocia Ja poderosa fuerza del
sino sobre su vida actuante. La mente de este tipo de renacentista estard
siempre fija en las posibilidades de la naturaleza humana, Mis le fascinarad
la perfectibilidad que la imperfeccidn del hombre. Su idealismo le llevara
al soffado prototipo de cualquier perfeccién por alta y alejada que la ima-
gine, siempre que tenga bases reales y concretas: “El idealismo espafiol
—-afirma Bell—? ha sido siempre concreto.” El “batir des chiateaux en

2 Bell, Aubrey F. G.: El Renacimiento Espaiiol. Ed. Ebro, S. L., Zaragoza,
1944,
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Espagne” no pasa de ser una afirmacién superficial de los franceses mis
atentos a la cartera que se guarda en el bolsilto de la derecha que a los la-
tidos pujantes del corazon que da sefiales de vida por el lado izquierdo del
crganismo. Cervantes, imbuido en 1a philosephia perennis, sabe muy bien,
conoce perfectamente los dos elementos constitutivos de la naturaleza hu-
mana, distintos perc inseparables: la forma —acto— gue explica lo esta-
ble v la materia —potencia— razdn de lo cambiante.

Si el hombre no es —in actu— lo que puede ser —in potentic— es
fmperfecto, Pero si puede ser lo que no es todavia, es perfectible, Por
consiguiente, para ser perfectible se necesita ser imperfecto. El hombre
del Renacimiento, idealista ——como Cervantes— no presta mayor aten-
cidn a las limitaciones que a la casi ilimitada perfectibilidad humana. El
empirismo histérico de las civilizaciones y una 16gica de sentido comdn le
ensefian gue la naturaleza humana es perfectible v rica en posibilidades.
Porque si es verdad que el hombre es casi infinitamente imperfecto, tam-
bién lo es que puede aspirar a la casi infinita perfectibilidad para lo cual
no se necesita sino cambiar, renacer, luchar, producir hasta legar al pro-
totipe anhelado.

El hombre, viador, como lo llama la teclogia, sdlo en la lucha coti-
diana y temporal puede perfeccionarse y alcanzar las ansiadas metas, Asi
lo entiende don Quijote, que cre~ posible convertir 1a presente edad de
hierro en la de oro;? que lucha por hacer “obras que queden escritas
en el libro de la fama por todos los venideros siglos” (1, 18) ; que dice ser
su oficio “valer a los que poco pueden y vengar a los que reciben tuertos
y castigar alevosias” (1, 17). .

Para esto: liberar, realzar, valorizar, castigar, no hay obstdculo que
le detenga, uni gigante que le amedrente. Clerto que cifra la propia per-
feccion en servir a Dulcinea, simbolo de fa gloria, méas explicitaruente
humana que divina, pero platonico, como todo renacentista, no deja de
ver en ella un reflejo de la gloria inmarcesible y trascendente, de Ia be-
lteza imperecedera y eterna.

El Quijote es pues el himno de todas las posibilidades humanas, vis-
tas a través del prisma del hombre hispano en la gloria de su apoges. Obra

3 Y...¥Yo naci, por querer del cielo, en nuestra edad de hierro, para resucitar
en ella Ia de oro, o la dorada como susle llamarse. Yo soy aquel para quien estin
guardados los peligros... Yo soy, digo otra vez, quien ha de resucitar los de Ia
Tabla Redonda...” (1-20)
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aftistica y trascendental en gue el individuo encarna 1o universal poético
basado en seres concretos de la individualidad hispanica. Don Quijote
puede ser cualquier espanol del siglo xvi, Reyes, conquistadores, misti-
cos, santos, hidalgos, campesinos, soldados, escritores, Cervantes mismo,
todos son mas o menos quijotes, fantésticos, heroicos, incitados, todos
protatipas, producto todos de las altas e inagotables posibilidades es-
pafiolas del Siglo de Oro, todos al servicio de una Caballeria humana
o divina, de una Dulcinea, gloria personificada, inmanente ¢ trascendente.

Debemos a los renacentistas espafioles la insistencia en la perfecti-
bilidad del hombre, en el desarrolle completo de todo hombre. Esto cs
fuunanisma verdadero y cristiano gue no excluye lo sobrenatural y divino,
“El Renacimiento alcanzd tanta vitalidad en Espafia como en otras na-
ciones, prolongandose en ella mis que en- otros paises, porque tenia una
base de mayor amplitud nacional, siendo prictico y constructivo, sin rom-
per violentamente con el escolasticismo de la Edad Media,” 4

Ya lo habian ensefiado los escolisticos: la gracia no destruye la na-
turaleza hwmana, sino que la eleva, la completa, la perfecciona, la ha-
ce, en fin, més lo que puede y debe ser. Filosdiicamente es un accidente,
Dada la economia de la redencidn, la altima perfeccién humana se halla
fuera del hombre, en algo divino; pero ese algo divino es humanizante
porque sobre la potencia obedencial de la materia hace al hombre mds
hombre. O sea que la gracia diviniza al hombre como el arte humaniza las
cosas, haciéndolas participar de un orden superior, de una vida mas ele-
vada y perfecta. En clerto modo, hasta la gracia podia lamarse humana
porque contribuye a la perfeccién humana y opera sobre la potencia obe-
dencial del hombre. Asl ser perfecto quiere decir, en cierto modo, ser
divine, y ser divino significa ser mis humano.

Claramente lo vio Cervantes, el mds natural y humane de los eseri-
tores, el mas espafiol y universal de los creadores, cantor singular, cris-
tiano y renacentista, de la gran epopeya humana, Humano él, lo huma-
niza todo, casi hasta la gracia misma, sin rechazar nada de la doctrina de
la Iglesia, nada del orden sobrenatural. Ora aceptemos con Castro y
Symonds que “Cervantes, contemporaneo del Concilio de Trento, es un
hijo - det Renacimiento como cualesquiera de sus grandes compafieros
Ariosto, Rabelais o Shakespeare,® ora con Toffanin y Castro mismo

4 Bell, Aubrey F. C.: op. cil,, p. 9.
5 Bell, Aubrey F. C.; op. ¢it, p. 9.
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que es Contrarreformista, ya que Toffanin dice que el Quijote “No es un
postrer fruto del Renacimiento, sino una reaccidén contta él: dnico fruto
glorioso de la Contrarreforma” 8, lo que no es del todo cierto, hemos de
afiadir con Klemperer que Cervantes es hijo convencido de la Iglesia,
hombre de su tiempo y genio con fe sebrenatural en Dios, y en el hombre
regenerado por la gracia. Don Quijote sale al mundo, incitado por la lec-
tura de los libros de Caballerias pero libre para actuar en este o aquel
sentido, Poderosa es la incifacion, pero también lo es su voluntad., Des-
pués de todo, nii mds ni menos fncitade, ni menos ni mas libre que cuales-
quiera de los santos y guerreros del Gran Siglo espafiol: Teresa d= Jesus,
Ignacio de Loyola, Francisco Javier, o Cortés, o Pizarro, o Luque, o
Almagro, o Francisco de Ojeda, o Cervantes mismo. En una palabra, se
respeta la libertad de don Quijote para ser o poder ser como Dios res-
peta y jamas violenta la voluntad libre de sus creaturas.

Y come quiere convertirse en paradigma de caballeros, tiene que
ejecutar actos y realizar empresas superiores a toda andante caballeria
habida o por haber. Los molinos son gigantes descomunales, segiin le hace
ver su incitacidn, pues hay que atacar a los molinos a pesar de las pru-
dentes reconvenciones de Sancho. Los borregos no son ejércitos, pero hay
que convertirlos en tales para que la empresa sea superior a todas las
llevadas al cabo por otros caballeres andantes.

El punto de partida es ése: “yo sé que puedo ser...” para el hombre
del Renacimiento no hay limitaciones a las pesibilidades humanas, por
eso, el afan de convertirse en prototipo, en ejemplar vinico de cualquier
posibilidad.

Ahora bien, ;es cristiano 0 no el humanismo cervantino?, jestd o no
desvinculado de la Edad Media? A este propésito dice Beil: “porque
como el buen corcel Clavilefio, este caballo de madera del Renacimiento
espafiol, este Renacimiento sin espiritu renacentista que se presentaba li-
mitado y estacionario, alcanzd alturas y profundidades desconocidas para
Ariosto, desconocidas hasta para Rabelais, alcanzadas sélo por Shake-
speare, quien, como Cervantes, era de pais que triunfé combinando el
espiritu religioso con el espiritu del Renacimiento en toda su belleza...”?

O sea, desarrollo complete del hombre total como lo entendia el re-
nacimiento cristiano, basado en el escolasticismo medieval. Sin separar

6 Toffanin, C.: La Fine dell Umanesimo, 1920, p. 220.
7 Bell, Aubrey F. C.: op. cit, p. 252.
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valores aunque los distinga, da mas ¢énfasis a lo humano sin dejar, por
ello, de ver lo divino. “Sed perfectos como mi Padre celestial es perfecto.”
Es decir, perfectos en lo humanamente posible, o sea que el hombre para
ser perfecto tiene que realizar, actualizar y materializar todas sus post-
bilidades, carne y espiritu, cabeza y corazdn, facultades y sentidos y no
sélo como individuos, sinto también como miembros de la sociedad hu-
mana, civil o religiosa.

Asi lo queria Cervantes, hombre de su tiempo, pero vinculado a un
pasado y eso intentd don Quijote a su manera. Lo esencial es que todo
lo creado y por crearse viva bajo una unidad fundamental, distinguiendo
sin separar, evolucionando sin revolucionar, progresando sin digresién,
manteniendo unido lo que fa Edad de Oro heredd de la Edad Media, dis-
tingiendo sin separar lo humano y lo divino, lo natural y lo sobrenatural,
lo verdadero y lo buene, la belleza y el amor, ¢l arte y la moral, la razén
v la fe, la literatura y la vida, lo culto y lo popular, la naturaleza y la gra-
cia, el bien comin y el particular, los principios y sus conclusiones, el ar-
bol y sus frutos, lo antiguo y lo moderno, lo universal y lo individuat,
lo ideal y lo real, la letra y el espiritu, el fondo y el estilo, lo poético y lo
practico, el ser y el estor, el ser y el poder-ser. De esta manera la Edad
de Oro es el poder-ser de la Edad Media. Sin Edad Media no hubiera
podido darse la Edad de Oro. Sin Edad Media hubiera sido imposible
El Quijote.

Cierto que en la obra hay evidente influencia erasmista, pero esto
1o hace de Cervantes algo menos catdlico, menos creyente, menos vincu-
lado a los principios inflexibles de la catolicidad espaficla “La fe de
Cervantes, lejos de ser la fe del carbonero, es una fe que se refiere al
Evangelio 'y que estd iluminada por el sentimiento de la gracia. No es
fe muerta cortada de la accidn, sino fe viva, engendradora de obras...
Y 1a unica frase del Quijote que llegd a figurar alguna vez en los indices
expurgatorios espafioles dice que las odbras de caridad que se hacen tibin
v flojamente no Henen wmérifo ni valen nada.” 8

Cervantes y su héroe son a la vez platdnicos y escoldsticos; héroes
del Renacimiento con sus puntadas de contrarreformistas; impulsores de
un humanismeo cristizno v catdlicos practicantes; simpatizadores, por lo
nienos, de un primitivo evangelio erasmista; idealistas caminantes en bus-

8 Bataillon, Marcel: Erasmo v Espafia. “Traduccidn de Antonio Alatorre.
Fondo de Cultura Econdmica. México-Buenos Aires, p. 420.
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ca de gloria o de un ideal de belleza trascendente y realistas adheridos
fuertemente a la tierra firme <e Espafia con su historia y tradiciones
seculares ; clasicos a la vez que roménticos; hombres de letras y de ar-
mas, actuantes a la vez que reflexivos. Las contradicciones son simple-
mente aparentes “‘a menos que consideremos el Renacimiento como una
reduccién y limitacién y no como una acelerada y nueva vida del es-
pirity, capaz de recibir todas las influencias convenidas, con tal de que
sean vigorosas’.®

Esas contradicciones que llamamos aparentes y que Américo Castro,
por otra parte, el mas esclarecido y acucioso investigador del pensamien-
to cervantino, trata de explicar con un “No me parece escandaloso afir-
mar, desde luego, gue Cervantes era un gran disimulador, que recubrié
de ironia y habilidad opiniones e ideas contrarias a las usuales” 1% for-
man, por asi decirlo, la trama total de la obra, llena toda ella de malti-
ples y totales contradicciones de todo tipo y en todos los aspectos.

“,..la invencidn mnovelesca sigue su camine sin pretender nurica
probar cosa alguna, en que Don Quijote y Sancho Panza conversan sin
que nunca se identifiquen el autor con el uno ni con el otro. No obstan-
te, se desprende de este libro una secreta leccidén de libertad v de hu-
manismeo”, 11

Bien sabemos que la obra de Cervantes plantea problemas. que nin-
gun otro autor logra plantear y que constituyen precisamente el ines-
crutable misterio de la misma, sobre el cual, para descifrarlo segin el
criterio y creencias de cada uno de los intérpretes, se han abatido ban-
dadas de plumiferos, preparados unos, irresponsables la gran mayoria,
para encauzar lag ideas de Cervantes hacia el peculiar molino de sus
prejuicios y creencias. “El libre pensamiento del siglo xix traté de em-
pujarlo a su lado, buscando a veces en é[ simbolos e intenciones esoté-
ricas, ; Se dird que esto es la explotacion arbitraria de un libro”, de un
autor, de un personaje “cuya grandeza no puede ocultdrsele a nadie?” 12

9 Bell, Aubrey F. C.: op. cit,

10 Castro, Américo: E! pensamiento de Cervanles. Anejo vi de la RFE, Ma-
drid, 1923, p. 240,

11 Bataillon, Marcel: op. cit, p. 407,
12 Bataillon, Marcel: op, ¢if,, pp. 407-401,
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Cierto, y ésta es precisamente la grandeza de obra tal que ha tenido
ectipados, o por lo menos, entretenidos a los criticos desde el preciso mo-
mento de su aparicidn y aun antes de su aparicién misma.

Creemos sinceramente que hay en el (uijote muchos puntos discu-
tibles y opinables, pero por lo que respecta a nuestra tesis, pensamos
que estd fundamentada y enraizada en el escolasticismo mds riguroso v
exacto, base de una ortodoxia catdlica y secular, Y concluimos con Batail-
lon: “El Cervantes erasmizante de Américo Castro, lejos de estar en
contradiccidén con la contrarreforma espafiola, estd maravillosamente de
acuerde con los grandes hombres de ese movimiento, a condicién de gue
se le libere de la mascara de hipderita y que no se quiera empujarlo del
lado de un racionalismo negador de la fe cristiana.

No es un incrédulo que oculte un secreto pensamiento tras unciosas
protestas de ortodoxia. Es un creyente ilustrado para quien no todo en
Ia religién estd en un mismo plano, que sonrie ante muchas cosas y que
(tal vez) se permitiria reir de ellas... si las exigencias de la nueva
ortodoxia tridentina no le obligasen a una prudente reserva’, 18

Axtancio Borafo 1 Ista

13 Bataillon, Marcel: op. cit., p. 406,
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