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PERVIVENCIA DEL

POPOL VUL

Are vxe oher izih varal quiche vbi...
Esteesel principio de las antiguus historias de este lugar llamado Qui-

ché...

(Comienzo del Popol Vuh)

De todos los pueblos americanos, los quichés de Guatemala son los
que han dejado el mas rico legado mitolégico. Su descripcion de la
creacion segun aparecen en el Popol Vuh, que puede llamarse el libro
nacional de los quichés es, en su ruda y extrana elocuencia y poeticy,
originalidad, una delas mas raras reliquias del pensamiento aborigen.

(Bancroll Huber Howe. The native races. t. 111, cap. 11)

MARIA ANDUEZA

l? | Popol Vuh, texto sagrado de la nacidn quiché de
Guatemala, es un poema en prosa que presenta la
o concepcion que el pueblo quiché tenia de la for-
macion del mundo, el origen del cosmos, la lucha entre el
bien y el mal, las tradiciones populares, las costumbres,
la vida y creencias ancestrales de los antiguos mayas, asi
como las emigraciones y el desarrollo de las tribus indi-
genas, el linaje humano de los dltimos reyes quichés y la
propia historia de la nacion quiché antes de la llegada de
los espanoles a América.

Panorama mitico y teoldgico, histdrico y sapiencial,
cosmologico y étnico, didactico y ético, magico y filoso-
fico del pueblo quiché. La dificultad que presenta el co-
mentario radica en la misma riqueza y complejidad de
tan variados contenidos. ;Cémo se puede clasificar al
Popol Vuh? Titulo significativo al respecto. Popo Vuh o
Popol Vuh, Libro de la Comunidad, Librodel Consejo, Li-
bro del Comin o Libro de la Estera. En realidad, libro del
pueblo y donde el pueblo encontraba la explicacion de su
historia y de la vida indigena de Guatemala. El reino qui-
ché se extendia desde las costas del Pacifico a los confines
del Petén de los Itzaes; al occidente se hallaban los indios
mames que ocupaban el actual Huehuetenango; al orien-
te vivian los cakchiqueles, zutujiles y pocomames; al nor-
te los quekchies y poconchies. Entre todos los pueblos
mayas aledanos, descollaron los quichés. Quiza porque
reflexionaron sobre su destino y se plantearon interro-
gantes sobre la existencia y presencia del hombre maya-
quiché frente al mundo, frente a si mismo y a la comuni-
dad. Y estas inquietudes supieron expresarlas en una
prosa narrativa llena de animacidn y viveza, frescura y
calidad imaginativa, potencia creadora y alta calidad li-
teraria.

El texto literario

El titulo de Popol Vuh fue dado por el abate Charles,

Brasseur de Bourbourg, en la edicion francesa de 1861,
publicada en Paris: Popol Vuh, Le livre sacré et les mythes
de ['antiquité américaine. El manuscrito original lleva el
titulo siguiente: ' Empiezan las historias del origen de los
Indios de esta provincia de Guatemala, traduzido de la len-

20)

gua quichén en la castellana para mas comodidad de los mi-
nistros del Sto. Evangelio, porel R.P.F. Franzisco Ximenez,
Cura Doctrinero por el Real Patronato del pueblo de Sto.
Thomas Chuila"'.

El autor es andnimo. Posiblemente lo escribi6 un sa-
bio indigena que habia aprendido el castellano y quiso
asi perpetuar las antiguas creencias de sus mayores. La
posicion del autor es de critica y contrariedad. Libro
competitivo que parece escrito para contrarrestar otras
influencias. La intencion del autor estd claramente expli-
citada: para que se vea ‘‘claramente la vida™ (p. 88) por-
que “‘'yano se ve’' (/bid.)

El texto original estd en lengua quiché. Los mayas in-
ventaron una escritura jeroglifica que solo en parte se ha
logrado descifrar. El autor castellanizé la fonética qui-
ché. El Popol Vuh es un auténtico codice indigena escrito
con caracteres latinos. El P. Ximenez fue el primer trans-
criptor al castellano. Para mayor fidelidad al original,
Ximenez transcribio el texto castellano en una columna
paralela al texto quiché, trabajo hecho con notable cui-
dado y nitidez. Ahora bien, solo una lengua altamente
evolucionada, duefia de un vocabulario rico y con una
sintaxis flexible que se preste a la claridad, elegancia y
fluidez del estilo, pudo servir de vehiculo idiomdtico
para la composicion de una obra que pinta con tal vive-
za, espontaneidad y sencillez la mentalidad del pueblo
quiché.

La época en que fue escrito es posiblemente, las de
1554, segunda mitad del siglo XVI, ya que el texto habla
de la genealogia de los reyes quichés de ese tiempo.

El descubrimiento del manuscrito quiché se debe al
cronista Fray Francisco Ximenez a finales del siglo X VII
o comienzos del siglo XVIII, quien lo encontr6 en el ar-
chivo parroquial de Sto. Tomés Chichicastenango. La
copia quiché-castellana se conserva en la Biblioteca
Newberry de Chicago como parte de la Coleccion Ayer.
La primera publicacién de la obra se hizo en Viena, en
1857, en espanol. Ya hemos citado la edicion francesa de
1861, de Brasseur. En la actualidad, la edicion mejores la

! Todas las citas del Popol Vuh van por la edicion del FCE, México,
1947. Prologo de Adrian Recinos.







casa oscura— los sefiores de Xibalba sacrificaron a los
dos hermanos y los enterraron en el Pucbal-Chah. Corta-
ron antes la cabeza de Hun-hunahpt y la colgaron de un
arbol que estaba en el camino de Xibalba. El 4rbol, antes
estéril, se cubrid de frutos maravillosos. Los sefiores de
Xibalbd ordenaron que nadie debia coger aquella fruta
ni ponerse debajo del arbol. Pero la doncella Ixquic, hija
de Cuchumaquic, sefior'de Xibalba, deseé tomar uno de
los frutos. Cuando llegé al arbol, la calavera de Hun-
Hunahpi le hablé y le pidio que extendiera su mano de-
recha. La boca de Hun-Hunahpu lanzé un chisguete de
saliva que cay0 en la palma de Ixquic quien inmediata-
mente concibid en su seno a los dos gemelos Hunahpti e
Ixbalanqué.

Ocurrian cosas maravillosas en la vida de estos herma-
nos que atestiguan su origen divino. Una vez descubrie-
ron el equipo de pelota de su padre y se fueron a jugar,
pero molestaron de nuevo a los sefiores de Xibalba. Los
senores los mandaron llamar. Pasaron muchas pruebas:
la casa oscura, la casa de las navajas, la casa del frio, la de
los tigres y la de los murciélagos. Alli murié Hunahpu
por la picadura de un murciélago. Los senores le corta-
ron la cabeza y la pusieron en el juego de pelota para
mostrar su victoria. Pero Ixbalanqué llamé en su ayudaa
todos los animales que le ayudaron a robar la cabeza de
Hunahpt y a volverla a la vida. Por segunda vez los sefio-
res de Xibalba mataron a Hunahpt y también a Ixbalan-
qué. Los quemaron en una hoguera, molieron los huesos
y los arrojaron al rio. Inmediatamente resucitaron con-
vertidos en hermosos muchachos con sus mismas caras.
Luego se disfrazaron de magos y bailarines y alcanzaron
fama por sus trampas mégicas. Los sefiores los llamaron
para comprobar su destreza. Ixbalanqué sacrificé a Hu-
nahpu y luego lo volvié a la vida. Los sefiores de Xibalba
quisieron ser asimismo sacrificados, pero luego los her-
manos no los resucitaron. Asi fueron vencidos los seno-
res de Xibalba. Hunahpt e Ixbalanqué subieron al cielo
y uno se convirtié en el sol y otro, en la luna.

T'ercera parte. Los Creadores y los Formadores junto
con los Progenitores, decidieron crear al hombre de la
masa de maiz. Los formaron cuadruples: Balam-Quitzé,
Balam-Acab, Mahucutah e Iqui-Balam. Fueron dotados
de gran inteligencia y alcanzaron a conocer los misterios
del mundo. Pero a los dioses no les gustaba que los hom-
bres fueran tan sabioscomoellosy, porestarazon, losdio-
ses comenzaron a crear hombres menos inteligentes y me-
nos sabios. Después, formaron asimismo las esposas de
los primeros cuatro hombres: Cahd-Paluna, Chomiha.
Tzununihd, Caquihaja. Las cuatro parejas fueron el origen
de los hombres del Quiché. Cuando las tribus que ellos ha-
bian engendrado llegaron a Tuldn, se alterd su lenguaje y
no podian entenderse. Alli, también, se separaron las tri-
bus y se dispersaron en todas direcciones. Eran pobres
pero su naturaleza era la de seres inteligentes y prodigio-
SOS.

Cuarta parte. Historia y fundacion de las tribus qui-
chés. Destaca la astucia de Tohil, vencedor magico, y po-
derosa ayuda de los cuatro primeros hombres del Qui-
ché, quienes cumplida su mision desaparecen milagrosa-
mente en el monte Hacavitz.

Existencia-coexistencia

El argumento del Popol-Vuh va traspasado por un hondo
sentimiento existencial. Historia de la vida del pueblo
quiché. La contextura no es légica sino vivencial. La
existencia en el Popol-Vuh se muestra tan al desnudo que
el autor nunca pensé probarlo con razonamientos ni
usar método alguno para ello. La tematica de la existen-
cia que tanto se reitera a lo largo de la primera parte, cie-
rra el preambulo del Popol-Vuh con el categorico texto:
*“El sabio, el que medita en la bondad de todo lo que exis-
teen el cielo, en la tierra, en los lagos y en el mar” (p. 22).
Tal es el sentir quiché sobre sus sabios cuya mision es la
de “‘meditar en todo lo que existe’ (Ibid.)

En el Popol-Vuh no se concibe la existencia como una
isla desierta y solitaria sino que, sin dejar de ser existente,
el hombre, es por lo mismo, un coexistente de su especie
y de los otros existentes. Los objetos, creados desde un
principio, son siempre plurales. No aparece la unidad
singular ni la dualidad de sexo —como en la mitologia
azteca de donde todo se origina, sino la pluralidad, la es-
pecie misma. Del hombre se habla muy rara vez. Seres y
objetos creados se enumeran en la pluralidad lingtiistica:

...surgieron las montafas, brotaron juntos los cipresa-
les y pinares. (p. 92).

...se formaron la tierra, las montafas y los valles.
(Ibid.)

Luego hicieron los animales pequefios de monte, los
guardianes de todos los bosques, los genios de la mon-
tana, los venados, los pajaros, los leones, tigres, ser-
pientes, culebras, cantiles, guardianes de bejucos.
(Ibid.)
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En cuanto al hombre, no se crea uno, sino varios desde
un principio que sean cada uno él mismo y la especie y
que, en todo momento, desde el primer instante se hallan
coexistentes. El primer intento de creacion del hombre
que no sélo llega a buen término sino que desaparece lue-
go, es precisamente el inico caso de un ser que es tan sélo
¢l mismo sin la especie. Y, por ello, alcanza sélo un mo-
mento efimero de vida y, en seguida, desaparece:

Entonces fue la creacion y formacion. De tierra de
lodo hicieron la carne (del hombre)... Rdpidamente se
humedecié dentro del agua y no se pudo sostener.

(p. 95).

No deja rastro. Por tanto ni evoluciona ni progresa:
...no podra andar ni multiplicarse. (/bid)

En su afan creador los dioses buscan la formacion de coe-
xistentes, no de individualidades sino de pluralidades:

(Como haremos para perfeccionar, para hacer bien a
nuestros adoradores, a nuestros invocadores? (p. 28)

demas, no crea tampoco un solo dios sino este
j quehacer es realizado por varios dioses: “Por esta

razén hubo que hacer una nueva tentativa de
crear y formar al hombre por el Creador, el Formador y
los progenitores” (p. 95). Cuando, al fin, surge el existen-
te humano no lo crean a €l solo como representante de la
especie de la cual se originan los descendientes sino que
forman a cuatro existentes que son obviamente co-
existentes:

...los cuatro hombres que fueron creados (p. 188).

Estos son los nombres de los primeros hombres que
fueron creados y formados: el primer hombre fue
Balam-Quitzé, el segundo Balam-Acab, el tercero Ma-
hucutahy el cuarto Iqui-Balam. (1bid.)

Las comparnieras de los hombres aparecen también en
cuadruple serie. Los dioses mayas crean cuatro mujeres
haciendo la coexistencia como necesaria condiciéon del
existir.

La existencia en el Popol-Vuh es un ser-haciendo, un
existir activo, un existente actuante. La misma forma
descriptiva de la narracion del Popol-Vuh no es la cronica
pasiva sino la de una accién continuada. El hablar es
para el maya-quiché la participacion en lo divino, lo que
hace de la existencia humana la mds auténtica entre los
tipos de existir, lo que especifica al ser humano y lo su-
perpone a cualquiera otra modalidad existencial. El
hombre en la concepcion maya del Popol-Vuh tiene
como mision de su existencia el ser-para-los-dioses con
una cuadruple obligacidn hacia ellos:

Hay que reunirse y encontrar los medios para que el
hombre que formemos, el hombre que vamos a crear
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nos sostenga y alimente, nos invoque y se acuerde de
nosotros. (p. 28)

Sostener, alimentar, invocar, recordar. Esta cuddruple ac-
cion supone el agradecimiento. De estas vinculaciones
con la divinidad, de este ser-para-los-dioses, se origina la
forma teocratica. El ser-para-los-dioses se vuelve de in-
mediato ser-para-la-comunidad y toda ella para lo divi-
no. A la luz de este ser-para lo-divino se explica su arqui-
tectura, arte y ciencia.

El pasado no es algo muerto en el Popol-Vuh. La histo-
ria para el maya no es una enumeraciéon de lo pasado
sino la actualidad, lo que sigue siendo. El hombre maya-
quiché, por otra parte, se muestra en el Popol-Vuh con
esta hambre de existir, de inmortalizarse. No quiere ser
pasado sino presente. Para el maya, la muerte era un cas-
tigo. Algunas veces la transgresion a la ley moral llevaba
consigo la mutacidn de la existencia, el dejar de ser huma-
noy hacerse infra-humano. Asilos hombres de palo pasan
a ser monos. Por naturaleza los dioses del Popol- Vuh son
inmortales y esa inmortalidad es la piedra de toque para
conocer quiénesson los verdaderosdioses ya que los falsos
terminan con la muerte.

En la 6rbita teogdnica, la existencia de los dioses no se
concibe sin la existencia mutua. Las deidades cuyas fun-
ciones son especificas en cuanto a sus atributos aparecen
cuanto menos por pares y actiian conjuntamente.

La concepcion ética del ser-para-el-otro, causa de la

grandeza quiché, fue asimismo origen de su desventura.
Al ser-para-el-otro crecia s6lo en una dimension el hom-
bre maya-quiché. Sabios, reyes y nobles estaban obliga-
dos a entregarse al saber para la colectividad. La mayo-
ria se anquilosd al hacerse totalmente dependiente.
Todo lo tenian que consultar: la época de siembra, el
nombre de los hijos, etcétera. Surge la angustia existen-
cial, la incertidumbre de la vida donde se sacrifica la mis-
midad del ser individual, suicidio dela misma comunidad.
A ese amargo final llega la epopeya nacional quiché en
cuanto al problema existencia. Asi termina el Popol Vuh




Y esta fue la existencia de los quichés, porque ya no pue-
de verse el (libro Popol Vuh) que tenian antiguamente los
reyes, pues ha desaparecido.

Asi pues se han acabado todos los del Quiché...

Habia desaparecido el libro, la norma que regulaba la
existencia. Ellibro antiguo en que los reyes leian el pasado
y el porvenir desu pueblo, y aestevaticinioserindieronin-
condicionalmente. Desaparece la vida porque se ha eclip-
sado la razon de la existencia.

Dualismo

‘ parte de un arraigado dualismo. La existencia, la
d existencia-en, la existencia-para, la existencia-con
se produce en una linea dualista. Igualmente al hablar
del cosmos. Esto puede explicarse por medio del procedi-
miento lingtiistico llamado difrasismo (citado tantas ve-
ces por Angel M. Garibay para hablar de la mentalidad
ndhuatl). Los quichés insistian en la comprension de
base dualista:
‘Cielo y tierra’ (p. 88) = 2.
Sobre el fundamento dual la mente indigena multiplica
otra vez por dos. El cosmos esta dispuesto en
‘cuatro partes’ = 4 1
Cuatro rumbos del universo o cuatro puntos cardinales
(pero estos cuatro rumbos corresponden 4 la orienta-
cion). El Popol Vuh ademds de orientar interpreta. Las
cuatro partes afectan a todo el cosmos (=cielo y tierra)
visto a través de una dualidad de dualidades. El cosmos,
cielo y tierra, fueron divididos en cuatro partes. Y no so-
lo el reparto sino también

]‘ | proceso para comprender la mentalidad quiché

... como fue formado y repartido. ..
... como fue senalado y medido... (p. 88)

Los cuatro verbos (= formar, repartir, serialar, medir) in-
dican cuatroacciones quese verifican en el cieloy en la tie-
rra. Luego, resulta una dualidad cuaternal:

Jormar repartir serialar medir
enel cielo y en la tierra

Cuatro actos de ejecucion en el cielo y en la tierra resulta
un cosmos de dualismo octonal;

Jormar repartir serialar medir en el cielo = 4 _ 8
en la tierra = 4

Esta dualidad existencial lleva a la multiplicacion progre-
siva de la base. Todo el Popol Vuh es una serie de dualida-
des. Se eligen al azar algunos ejemplos:

...plumas verdes y azules (p. 89)

...grandes sabios, grandes pensadores (p. 90)

...consultando entre si y meditando (/bid.)

...para que aclare y amanezca... (p. 91)
..elalimento y el sustento... (/bid).

A

...creacion y formacion... (/bid.)

...la criatura humana, el hombre formado (/bid.)

...la neblina, como la nube... (/bid.)

Nuestra obra, nuestra creacion serd terminada (p. 92)
Corazodn del Cielo, el Corazon de la tierra (/bid.)

... pensar y meditar... (p. 93)

...llamad, hablad... (p. 94)

Los quichés veian el mundo en un proceso dual del pensa-
miento. Asimismo veian a Dios. Efectivamente, los
nombres de Dios se dan de dos en dos. Veamos los nom-
bres de la divinidad ordenados en parejas creadoras:

| Tzacol = el Creador
Bitol = el Formador

2 Alom = Diosa Madre (la que concibe hijos; gran
Madre)
Qaholom= Dios Padre (el que engendra hijos; gran
Padre)

3 Hunahpi-Vuch = Dios del amanecer (= cazador
vulpeja o tacuazin; divinidad en potencia femenina)
Hunahpu-Utit = Dios del anochecer (= cazador, co-
yote o lobo; divinidad en potencia masculina)

4 Zaqui-Nima-Tziis = dios de la vida (= gran pisote
blanco)
Nim-Ac = dios de la muerte (= gran jabali negro)

5 Tepeu = soberano vencedor de las batallas
Gucumatz = Serpiente de plumas verdes (= Quet-
zalcoatl)

6 u Qux Cho = Corazon o espiritu de la laguna
u Qux Pal6é = Corazodn del mar

7 Ah Raxa Lac = Senor del plato verde (= dios de la
tierra)
Ah Raxa Palo = Senor del plato azul (= dios del cie-
lo)

8 Ixpiyacoc = el viejo (= el abuelo)
[xmucané = la vieja (= |a abuela)

bservemos que en estas dualidades no hay oposi-

cion sino mas bien es la complementacion necesa-

ria para la perfeccion del ser. Los nombres opues-
tos se integran perfectamente. (Tal integracion aparece
ya en la mitologia nahuatl de Tula de donde descienden
los quichés. Asi tenian el agua terrestre (Andhuac) y el
agua celeste (1lhuicatl). Hablabamos con anterioridad de
un dualismo de dualidades. Asi ocurre con la integracion
y correspondencia de unidades cuaternales. El proceso
de estructuracion no falla y da resultados consecuentes:




COSMICO FAMILIAR VITAL SOCIAL
| Formador 2 Alom 3 Zaqui-Nima 4 Hunahpu-Vuch
Creador (diosa-madre) Tziis (Cazador del
(Bitol- (Dios de la Amanecer)
Tzacol) Qaholom vida)
(dios-padre) Nim-Ac Hunahpu-Utia
(Diosdela (Cazador del
muerte) Anochecer)
5 Diosdela 6 Ixpiyacoc 7 U Qux Cho 8 Tepeu
tierra (abuelo) (Corazén de (Rey de las
la laguna) batallas)
Dios del Ixmucané U Qux Pald Gucumatz
cielo (abuela) (Corazon Quetzalcoatl
del mar) Serpiente de
plumas verdes

Las dualidades se corresponden por parejas dindonos  Dios de la vida:
la divinidad cuaternal: Dioscomosenordelavidaydela muerte (Dualidad 307).
Dios del cosmos: Dios de la sociedad: ,
Dios se presenta como creador y formador del cieloydela Cazador y caudillo de las batallas (Dualidad 4-8).
tierra (Dualidad 1-5). El proceso dual continta hasta dar unidades de ocho.
Dios se presenta como padre, madre, abuelo, abuela Lasunidades cosmicasy familiar corresponden a los dio-

Dios de la familia:




ses mds antiguos: dios creador de la tierra y del cielo es Pa-
dre, Madre, abuela. Resulta una divinidad césmi-
ca teoantropocéntrica. La esencia de Dios esta dada por
estos ocho nombres. Corresponde a /o que Dios es. La se-
gunda unidad, integrada por las unidades vital y social
corresponde a /o que Dios hace. Asi se descubre a Dios
como dueno de la vida y de la muerte, dios de los cazado-
res, guerreros y sacerdotes. Esta fase es accidental. Ten-
driamos una serie de dieciséis atributos de la divinidad
que conformarian el binomio:

esencial = Dios es = teologico
accidental = Dios hace = histdrico

4 A al gama de cualidades referidas a la divinidad, ;a
qué corresponde? ;Que razén de ser tiene ese
dualismo o dualidad de dualidades? ;Qué signifi-

ca este despliegue singular de caracteristicas? Obviamen-
te es el despliegue intelectual teologico del pensamiento
de los indios quichés. Tal dualismo nos habla de la in-
quietud del indio por ver sus ideas desde todos los dngu-
los, por expresar la emocion por todos los medios, por
apreciar la verdad desde todos los matices. En este caso
el quiché descubre a Dios, al mundo y a la sociedad.

La reflexion atenta del dualismo progresivo nos lleva
también a la idea monoteista. Todas las deidades asocia-
das se subordinan a una superior que las domina y asu-
me. Alguien que ordena con su omnipotente palabra:

En las tinieblas y en la noche (se dispuso asi)
por el Corazén del Cielo que se llama Huracan. (p. 90)

Deidad trina y una, que se manifiesta, entre otros feno-
menos por el rayo el trueno y el reldmpago, como senal
de su poder:

el primero se llama Caculhd Huracén.

El segundo es Chipi-Caculha.

El tercero es Raxa-Caculha.

Y esos tres son el Corazon del Cielo. (/bid.)

El delito maximo de cualquier existente es olvidarse
del corazon del Cielo. Este mismo es juez de los dioses; el
que dio y limito luego la naturaleza casi intuitiva con la
que fueron creados los primeros seres humanos: los cua-
tro superhombres.

Seria, pues, inadecuado, querer tomar cada palabra
exactamente por lo que significa (la visién octonal de la
comprension completa de Dios nos llevaria al mismo
error de entender la palabra Elohim por “‘dioses™ y ver a
éstos en los nombres de “Yahveh”, *“Adonai”, “Pala-
bra™, “Sabiduria”, “Espiritu Santo”, etcétera, de la reli-
gion hebrea). El pensamiento quiché es profundamente
monoteista lo mismo que el nahuatl con la adoracion del
Tloque Nahuaque. Miguel Leon Portilla explica en su
obra Trece poetas del mundo azteca, la presencia del
“dios de cerca y de junto, el invisible como la noche e im-
palpable como el viento... (por ello) Nezahualcoyotl edi-
fico un templo con una elevada torre compuesta de varios
cuerpos, que simbolizaban los travesanos o pisos celestes,
sin imagen alguna en honor del Tlogue Nahuaque™.?
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El dualismo exige con frecuencia un tercer elemento:
lo intermedio. El cielo y la tierra presuponen el aire aun-
que esto no esté declarado explicitamente. Asi el cosmos
queda contemplado desde todas las partes. Conocer las
dimensiones del cosmos y delimitar su extension fue la
primera gran tarea en la creacion del universo de los dio-
ses quichés. El cosmos fue dividido en dos planos cua-
drangulares superpuestos. Dualismo de tierra y cielo.
Luego, determinaron los lados, dngulos y los puntos ba-
sicos de referencia. Este dualismo repercutio en la vida
social de los quichés. Los Creadores y los Formadores
establecieron los modelos geométricos, astrondmicos y
rituales que, desde entonces, han seguido los sacerdotes y
agricultores quichés para cuadrangular el territorio, las
chécaras, milpas, plazas, templos y altares. El mismo
modelo dualistico divino ha sido repetido milenariamen-
te con diferente aplicacion, en la cronologia, las mate-
maticas , el calendario, la astronomia, los ritos, la fami-
lia, la sociedad y el gobierno.

Grande era la descripcion y el relato de como se acabé
de formar todo el cielo y la tierra, como fue formado y
repartido en cuatro partes, como fue senalado y el cie-
lo fue medido y se trajo la cuerda de medir y fue exten-
dida en el cielo y en la tierra, en los cuatro dngulos, en
los cuatro rincones. (p. 88)

Las antiguas historias del quiche

pueblo quiché, y aunque mads de sus tres cuartas

partes no nos sirven hoy como fuentes historicas,
si lo eran en la mente del compilador o compiladores de
esta historia y para ellos, como para el pueblo maya qui-
ché, como historia fueron tenidos los hechos alli narra-
dos. El relato propone una teleologia que se propone
algo mas que el relato mismo. Se puede afirmar que el
Popol Vuh tiene un contenido ultra-historico. Historia
porque a nadie escapa que el libro contiene un importan-
te nicleo historico, es decir, narra eventos realmente su-
cedidos y considerados como importantes. El Popol Vuh
es la historia de las interpretaciones que tenia el pueblo;
es una historia estructurada de tal manera que resuelve y
explica las contradicciones y conflictos que se percibian
en aquella sociedad. La historia es la ciencia preferida del
Popol Vuh porque ella es el puente por donde el pasado
se filtra sin cesar, sin dejar de ser para seguir siendo. Por
la historia se puede llegar a las mismas concepciones de
vida dentro de cada época y al sentido metafisico
de su modo de ser, existir y pervivir. Ahora bien, dado
que el Popol-Vuh estd escrito con un pensamiento mitico,
esa historia es mds que historia. Se trata de una interpre-
tacion de la historia.

l?l Popol Vuh se inicia declarandose historia del

Mitologia

tencional, es mito de algo y trata de explicar ese

l“ n el Popol Vuh hay un fuerte contenido mitico in-
o algo. Y ese algo es la existencia, el cosmos, los he-




chos prodigiosos, la creacion de los primeros hombres
del quiché, etcétera, que trata de justificar. El mito es la
forma de reaccion del pueblo maya quiché ante la pro-
blematica de la naturaleza y de su propia existencia. Re-
cordemos que el valor histérico de los mitos ha sido re-
conocido por la ciencia y que se admite la tesis de que los
mitos representan otras tantas reconstrucciones y expli-
caciones de hechos no explicables de otra manera. Hay
que admirar todo lo que de imaginacion y fantasia crea
el hombre quiché: la creacion del cosmos y la cuaduple
de los hombres; la concepciéon milagrosa de los
gemelos por parte de la doncella Ixquic; nacimiento y
formacion de los dioses, de las especies y de las cosas; el
diluvio como castigo de los soberbios mufiecos de palo;
el origen de las estrellas; la metamorfosis del soberbio Zi-
pacna en piedra; los animales que hablan, mensajeros de
los dioses; los mitos de los colores; el arbol maravilloso
de las calaveras-frutos; los niveles de castigo de Xibalba,
etcétera. Si antes se consideraba el mito como algo estati-
co y vertical, o como la manifestacion colectiva de la
conciencia de un pueblo, ahora con los modernos estu-
dios estructuralistas de Lévi-Strauss, se pueden interpre-
tar los mitos horizontal y dinamicamente. Asi las relacio-
nes que se establecen entre los individuos provocadas
por el impacto de los mitos. El pueblo quiché guiado por
estos conceptos miticos aborigenes recibia la ensefianza
del libro quiché que repercutia hondamente en su vida.
Quizd sea la corriente mitica de sus ancestros la que le
haya fecundado para continuar fiel a las tradiciones de

sus mayores. Es decir, a la comprension sincrdnica de la
historia que narra el mito. Por ejemplo, el haber sido tan
constante al modelo cuadrangular del mundo, concepto
esencial en la cosmogonia maya.

Sabiduria

"N | carécter sapiencial del Popol Vuh se expresa en

‘ las palabras *‘manifestacion”, “‘publicaciéon”,

V| *‘narracion’, “‘oculto™, ‘‘revelacion’, etcétera.
Por ello la obra contiene la sabiduria del pueblo. Para los
quichés la sabiduria era algo que debia manifestarse, pu-
blicarse, narrarse y revelarse con el fin de que todo el
pueblo participara de ella. La sabiduria era comunitaria.
Esta sabiduria no era la humana, sino la manifestada por
Tzacol, Bitol (= sabiduria de los dioses). Los dioses ha-
blan con el hombre, le dan a conocer sus deseos, lo que
esperaban de él, lo que ellos mismos conocen:

Y aqui traeremos la manifestacion, la publicacion y la
narracion de lo que estaba oculto, la revelacion por
Tzacol, Bitol, Alom, Qaholom ... (p. 85).

Aspecto literario

Escrito en prosa que, a veces, se impregna de poesia.
Formalmente encontramos las reiteraciones, compara-
ciones, imagenes y metaforas, que constituyen el lengua-
Jje poético:




Yo soy el sol, soy la claridad, la luna, exclamé...

porque la plata son mis ojos, resplandecientes como
piedras preciosas, como esmeraldas; mis dientes bri-
llan como piedras finas, semejantes a la faz del cielo.
Mi nariz brilla de lejos como la luna, mi trono es de
plata y la faz de la tierra se ilumina cuando salgo frente
a mitrono. (p. 103)

En cuanto a géneros literarios utiliza la narracion, la
lirica, la dramadtica y la didactica. Mezcla la descripcion
con la poesia y el dialogo con la fabula. Su vocabulario es
sencillo y tan transparente que lo puede entender un ni-
no. El desborde de imaginacion es prodigioso en la mul-
tiplicidad de leyendas y tradiciones recogidas de labios
del pueblo maya. En las traducciones no fue posible in-
corporar al castellano indigenismos valiosos que sélo
pueden leerse con sabor en la lengua quiché. La flexibili-
dad de la lengua se advierte en la prodigalidad de sin6ni-
mos, anténimos y paronimos que se utilizan lo mismo en
las categorias gramaticales de sustantivos, adjetivos, ver-
bos, etcétera.

Conclusiones

Del estudio que antecede podemos extractar la siguente
sintesis.

El Popol Vuh presenta una estructura formalmente di-
vidida en cuatro partes. Sin embargo, las dos ultimas
pueden unirse ya que relatan la genealogia de los reyes
quichés. Las dos primeras tienen alto valor literario, mi-
tico y teoldgico. La cuarta parte es mas bien histdrica.

La linea argumental se precisa llena de peripecias, in-
genio e intereés.

Se destaca un sentimiento hondo y vivencial de la exis-
tencia pluralistica. Los seres son coexistentes y las cosas
también. Los dioses crean co-actuantes; los hombres son
creados cuddruples. La creacion, por ambas partes, divi-
na y humana, fue coexistencia.

La existencia en el Popol Vuh es siempre activa y co-
actuante. La existencia y co-existencia se produce un una
linea dualistica que se expresa por un constante difrasis-
mo. Esto nos lleva a pensar que los quichés se regian en
su pensamiento por un proceso dual. Dualismo que no
significa oposicion sino complementacion integradora.
Ademas, el dualismo es progresivo: dual, cuaternal, oc-
tonal y dieciseinal.

El Popol Vuh es en parte un libro historico mitico. El
pueblo asi entendia la historia y es manifestacion de que
el pueblo interpretaba asi su propia historia nacional
quiché.

Los mitos servian da los quichés para explicar misterios
enotra formainexplicables. Asimismo, los mitoseran una
fuerza dindmica queconformabalaexistenciay elgenuino
ser del quiche.

El Popol Vuh posee un cardcter sapiencial; la sabiduria
era comunitaria y todo el pueblo podia participar en ella.
El aspecto literario es rico en su expresion interna de
multiples contenidos y en su expresion externa de fabu-
las, imdgenes y vocabulario.

El Popol Vuh por su aspecto, ideologia existencial y co-
munitaria, por el sentimiento de existencia, existencia-en,
existencia-para y co-existencia pervive y se integra en la
mentalidad de nuestro tiempo.

llustraciones originales
del Popol Vuh




